Vivaldo da Costa Lima

Para uma conferéncia necessariamente alusiva ao centenario da aboli¢do da
escravatura no Brasil, data que tem provocado, em todo o pais, reagdes as
mais diversas no plano politico-ideologico, escolhi um tema, ou antes um
topico de um tema que, espero, ndo pareca uma estratégia académica de
neutralidade... Pretendo analisar, de um ponto de vista da antropologia
interpretativa, uma noticia de jornal - perdida em meio ao quase anonimato
das publicagdes periddicas da provincia da Bahia, no ano de 1871. Nela vamos
identificar uma forma sutil, aparentemente menor, mas efetiva, de agido
politica - de protesto e de rebeldia e, ja, da consciéncia de cidadania dos
negros do Brasil no século dezenove. Nado precisarei enfatizar a clara
inspiragdo deste trabalho - todo ele marcado, da tematica ao tratamento
metodoldgico - pela obra admiravel e imperecivel de Gilberto Freyre.

Entre a quase centena de jornais publicados em Salvador na segunda metade
do século dezenove - muitos dos quais de vida efémera e intengdes politicas
ou confissionais declaradas - estda O Alabama, que, no subtitulo, afirmava ser
um "Periddico critico e chistoso, bissemanal". Durou bem mais do que a
maioria de seus congéneres - de 1863 a 1890. Datado da "Cidade de
Latronodpolis" e feito a bordo de um mitico navio que dava o nome ao jornal -
O Alabama - navio que "navegava em terra" e tinha, no seu comando, um
severo censor dos costumes, defensor dos desvalidos, abolicionista e
republicano. Tudo isto evidenciava o diretor/comandante nos seus editoriais,
comentarios e sueltos - de par com a satira, por vezes contundente, que ndo
poupava pessoas nem grupos ou a classe social em que o jornal se inseria e
cuja ideologia, em principio, defendia. No primeiro niimero, publicado em 21
de dezembro de 1863, numa espécie de manifesto, O Alabama declarava
enfaticamente "... que nfo € ladrdo; € inimigo acérrimo dos ladrdes!
Cosmopolita, ndo tem portanto contemplagdo com nacionalidade nem com
partidos politicos ou de qualquer natureza; onde houver ladrdes, ai achar-se-
a". E conclui o andnimo editorialista: "N&o hd a escolher na cidade de
Latronopolis. Preparem-se, pois, que O Alabama anda em viagem por terra.
Infeliz de quem com ele se abalroar". O jornal trazia, sobre o titulo, uma
vinheta mostrando um navio a vapor. E € possivel que o seu nome tenha sido
sugerido pelo de um navio americano que, aquela época da guerra da
Secessdo, visitava o Brasil comprando géneros e matérias-primas como o
algodio, cuja cultura fora quase toda sacrificada no sul dos Estados Unidos.



O jornal cumpre bravamente o seu programa. Como bem observou Vicente D.
Moreira na introdugdo a uma selecdo de textos do Alabama publicada no
Boletim Bibliografico da Fundacdo do Patrimoénio Artistico e Cultural da
Bahia, em 1980, o Alabama...

intrometia-se geralmente com base em cartas e recados de terceiros na vida
pessoal de ricos e pobres, denunciando caloteiros, frades libidinosos, abusos
de autoridade. Indignava-se com o espancamento de escravos, condenava o
candomblé, o jogo, a derrubada de drvores do Terreiro de Jesus. Mantinha
estreito relacionamento com a comunidade,; recebia para publicag¢do queixas
e ameagas contra terceiros, anénimas ou assinadas por nitidos pseudénimos,
tendo como ponto comum a ironia elegante e inteligente.

A colec¢do do Alabama - sete volumes encadernados na Biblioteca do Instituto
Geografico e Historico da Bahia - est4d a merecer, como tanta coisa na area das
pesquisas da histéria social da Bahia, uma atengdo maior dos especialistas,
historiadores, sociélogos, antropologos, economistas e lingiiistas. E um
material enorme, extremamente importante, que revela a vida de uma cidade
no proprio centro urbano que viria, mais tarde, a ser chamado de Centro
Histérico, e em que a histéria se fazia no cotidiano dos eventos e das
transformagdes sociais.

Naquela época o Terreiro de Jesus era o centro maior da comunicagdo da
cidade. Praca de ligagdo do centro civico - o antigo Largo do Pal4cio - com a
cidade baixa e os bairros residenciais da Saude, de Santo Anténio, da
Soledade. Vizinho - por cercado - dos quarteirdes compactos, de ruas e becos
estreitos, da primeira expansdo da cidade velha; do largo do Pelourinho, dos
sobrados de residéncia dos grandes negociantes, dos senhores de engenho do
Reconcavo e da alta burocracia administrativa da Provincia. E, naturalmente,
também, dos escravos desses senhores e da crescente populagdo dos libertos
ou alforriados que escolhiam para moradia as lojas dos grandes sobrados e as
pequenas casas das ruas centrais da cidade. Nesses sobrados alids, nas lojas
que foram senzalas urbanas, é que se organizaram 0s primeiros grupos
religiosos dos nagds da Bahia. Vale citar, alids, a esse respeito, uma das
numerosas notas do Alabama sobre - no caso, contra - a presenga dos cultos
africanos na Bahia. Edi¢do de 15 de novembro de 1864:



Chamado de atengdo para candomblé. Ao Sr. subdelegado da Sé chamando a
aten¢do para um candomblé que ha no Maciel de Baixo, numa das lojas do
sobrado do Sr. Paranhos, do qual é papai um preto de nome Jebu o qual
inculca-se por grande mestre de deitar e tirar diabos, dar ventura, curar
feitico, para o que reune ali nos domingos grande nimero de pessoas de toda
qualidade.

Uma outra nota, de 8 de novembro de 1868, com o titulo Amotinado Batucajé:

Oficio ao Illmo. Sr. subdelegado da Sé, participando-lhe que hd trés dias estd
fervendo um amotinado batucajé, atrapalhando os pacificos ouvidos da
vizinhanga, em uma cafurna, cuja frente da para a estrada nova, na
propriedade em que mora a familia Silva Reis, ao Maciel de Baixo. Uma
infinidade de mulheres e homens africanos e nacionais, de diversas condigdes,
estdo ali reunidos na prdtica de estupidos sacrificios a idolos grosseiros,
aberrando assim os principios da nossa santa religido e ofendendo a moral,
além do notavel incomodo que ddo a vizinhanga com a zoada maldita dos
tabaques a noite...

Estas duas notas indicam ndo apenas a organiza¢do dos candomblés no centro
histérico - documentada desde o inicio do século 19, mas a presenca do negro,
nas suas "diversas condi¢des" e sua atuacdo na vida social da cidade.

Do aspecto ou da importancia do Terreiro como elemento de comunicagdo da
cidade - agora, comunicagdo verbal e social - também fala o Alabama de 24 de
dezembro de 1864: "Quem quizer saber da vida alheia v4 ao chafariz do
Terreiro". Era a instituicdo universal do "fuxico", do "mexerico" - mecanismo
de interagdo social e verbal hoje tdo estudado pelos antropélogos, na linha de
Max Gluckman - que se projetava nas paginas acolhedoras do Alabama. O
Terreiro era, também, ponto de encontro, de reunido, de libertos e escravos;
local de conversas; de projetos; do lazer episédico ou do descanso habitual dos
escravos-de-ganho, dos carregadores, dos vendedores-de-rua, das aguadeiras.

E assim, no Alabama, na edigdo de 21 de margo de 1871, saiu uma noticia que
vai aqui transcrita literalmente:

AGUADEIRAS
- Soube que as africanas fizeram uma coligag¢io?



- Ndo.

- Anda atrazado com as cousas de sua terra.

- Eu ndo me importo com o que ndo é da minha conta.

- O guarda do chafariz do Terreiro adquiriu a antipatia das negociantes de
barril d'agua, pelas maneiras bruscas e impertinentes que usava para com
elas. Nao queria que derramassem dgua quando enchiam os barris e exigia
por isso mais um vintém; proibia que lavassem a cara ou que arrastassem os
barris. -
Reuniram-se em baixo de uma das drvores e ai discutiram e deliberaram
ndo carregar dgua no dito chafariz enquanto o homem ndo mudasse de
opinido. Dividiram-se em trés turmas, indo para o Guadalupe, outra para S.
Bento e outra para o Pelourinho.

Cominaram uma multa para aquela que infringisse o que ficava assentado.
O resultado é que 0 homem esteve isolado na segunda e terca-feira e viu-se
obrigado a manda-las chamar e dar satisfacio a cada uma de per si e
presentea-las com duas garrafas de vinho.

- Homem, se a mania dos meetings pega, até nos africanos, é prova de que
corremos a galope na estrada da civilizagdo.

Muitas das matérias do jornal sdo escritas nessa forma dialogada, de tradigéo
classica na literatura nacional e que iria, com o tempo, caracterizar o estilo de
um jornalismo de denuncia e de critica.

Virias leituras podem ser feitas dessa nota, mas devo limitar-me, aqui, a uma
abordagem, por assim dizer, etno-histdrica.

"Africanas", ai, indica escravas e libertas nascidas na Africa, consideradas,
ainda em 1871, como estrangeiras e o termo se opunha, conceitualmente, a
crioulo, indicador do negro - escravo ou liberto - nascido no Brasil. Vale
lembrar que, coincidentemente, naquele ano de 1871 era promulgada a Lei
Rio Branco, de 28 de setembro. Lei que ficaria conhecida como Lei do Ventre
Livre mas que também revogava dispositivos das Ordenagdes Filipinas
referentes ao estatuto da alforria e da nacionalidade dos escravos. As
africanas, eram, assim, na sua maioria, ja negras libertas ou alforriadas, que
exerciam uma enorme gama de atividades no sistema produtivo da cidade,
nessa época que bem podemos chamar, como Clovis Moura, de "escravismo
tardio".

O Alabama, no vasto material referente a escravos, escraviddo, e
abolicionismo, usa, sempre, o termo africano para os libertos nascidos na



Africa; crioulo para os libertos nascidos no Brasil e o termo escravo -
substituido, as vezes, por negro - para ambas as categorias ainda sob o regime
servil. Alids era este o entendimento geral do tempo, documentado na
literatura jornalistica e historiografia, de acordo com as respectivas ideologias
ou compromissos ideologicos. Podemos, entdo, entender que as aguadeiras
africanas do Terreiro de Jesus eram, na sua maioria, sendo em sua totalidade,
ex-escravas, africanas, alforriadas. Dou, aqui, alguns exemplos que
caracterizam a classificagdo empregada no jornal.

Na edigdo de 19 de abril, n° 49 do Alabama, vem a noticia "de uma negra que
quis comprar sua liberdade e foi impedida por um Sr. Nazaré, que se diz
liberal". No n° 69, do mesmo ano lé-se este didlogo:

"- Vem cad negro
- Néo xinhou, eu sou moreno".

Este exemplo sugere uma analise sociolingiiistica para a carga pejorativa da
palavra negro, entdo considerada referente de escravo, € a alternativa
eufemistica, moreno. Esse processo semantico teria seus retornos ideologicos
e faria, com o tempo, que negro passasse a ser, como ¢ hoje, um referente
étnico e politico reivindicado até pelos morenos. Em 25 de fevereiro de 1871 o
Alabama denunciava, com veeméncia, o caso de duas "escravas alforriadas" e
vendidas pelo ex-senhor, de novo, como escravas. Precisamente naquele ano €
que a Lei Rio Branco, citada ha pouco, dispunha sobre a proibigdo do
cancelamento ou da revogagdo da alforria de escravos por seus antigos
senhores. Décio Freitas, em Escravos e Senhores de Escravos estuda a questdo
no Brasil, que tem, ainda, uma exaustiva abordagem comparativa no livro
recente de Oscar Patterson, Slavery and Social Death.

Ainda em 1° de margo de 1871: "A crioula Thereza, moradora do Canto de
Jodo de Freitas, saiu para seu trabalho de lavagem de roupa..." E, na mesma
edigdo, uma nota sobre uma escrava que perdeu o dinheiro do Senhor e foi
espancada na Piedade. Neste caso, identifica-se o carater tipicamente urbano
dos escravos-de-ganho, suporte econdmico, as vezes uUnico, de muitos
senhores de escravos da Bahia.

Ainda um exemplo, de 16 de junho de 1864: "Ao guarda-marinha pedestre
Guilherme, ordenando-lhe que va a venda de Marcelino de Tal, ao Terreiro, €
intime-lhe que ndo consinta nela capaddcios e vadios africanos livres a se
embriagarem para insultar quem passa. O que cumpre". Na mesma edigdo o



jornal denuncia a morte "por mau tratamento de dois escravos pelo Sr.
Colombeiro".

Essas poucas notas, além de ilustrarem a questdo da terminologia
classificatoria do negro na Bahia na segunda metade do século dezenove
define, igualmente, a posi¢do politica do jornal com referéncia a escraviddo.
Uma nota final, ainda desse ano tdo citado em 1871, a 20 de janeiro. Com o
titulo "Aboligdo da Escravatura na Suécia", escreve o Alabama: "Quando
imitard o Brasil, para honra de sua civilizagdo, da humanidade e de nosso
esclarecido século o exemplo desse semibarbaro rei sueco, que vive nas trevas
da idade média?".

Retomemos a leitura do texto. Vimos que as negras aguadeiras, "negociantes
de agua", como as chama o Alabama - eram africanas. Escravas alforriadas. E
embora se saiba que a tendéncia dos alforriados era a de se estabelecerem em
seus pequenos negocios, em suas oficinas, para exercerem as atividades e os
oficios que aprenderam enquanto escravos - hoje diriamos como "auténomos"
- muitas dessas atividades eram igualmente praticadas por libertos como por
escravos. No chafariz do Terreiro - posto de abastecimento de agua do centro
da cidade, compravam agua para vender as portas, em freguesias certas, os
libertos como também os escravos domésticos que ali buscavam agua para o
uso de seus senhores, e ainda, os escravos-de-ganho, que compravam agua
para vender na base dos entendimentos consensuais - uma pequena parte do
dinheiro arrecadado era do escravo, a maior parte, do senhor. Esse dinheiro,
guardado ou empregado nas caixas de alforria, serviria para a libertagdo do
escravo. Esse aspecto da economia do escravismo, embora mencionado pelos
autores, ndo foi ainda devidamente esclarecido. Qual era a "porcentagem" do
escravo-de-ganho, quando era a mesma atribuida pelo senhor? Como se
calculava ou se verificava a exacdo dessa atividade - que, por extremamente
rotativa, ndo permitia calculos de balango? Sdo questdes abertas aos
historiadores da economia dessa época e do sistema escravista.

As categorias referidas de escravos domésticos e escravos-de-ganho dentro do
quadro demografico geral da populagdo escrava da Bahia, foram muito bem
estudadas, recentemente, por Maria José Andrade no seu trabalho A mio-de-
obra escrava em Salvador, de 1811 a 1860; um estudo de histéria quantitativa.
(Dissertagdo de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 1975). A autora
analisa também um outro aspecto da méao-de-obra escrava que interessa,
igualmente, a nossa analise, que é a predomindncia étnica dos grupos
iorubas/nagds na populagdo negra de Salvador, no século XIX. Procurando




analisar a procedéncia étnica dos escravos na Bahia no periodo de sua
pesquisa - 1811 a 1860 - M. J. Andrade escreve: "...nd0 nos parece possivel
que a origem ou etnia do escravo tivesse diretamente influenciado no oficio
por ele exercido. A predominancia de crioulos e nagds, em todos os oficios
levantados, estd diretamente ligada a prépria freqiiéncia dessas duas
denominagdes, que foram sempre bastante elevadas". Certo que a autora
refere-se a origem ndo como uma alternativa classificatoria da etnia, uma vez
que nagds eram todos os africanos que falavam iorubd, em sua conhecida
diversidade étnica e os crioulos poderiam ser, além de outra origem étnica -
jejes, tapas, grunces, descendentes de segunda ou terceira geragdo de congos e
angolas, além de, naturalmente, os proprios iorubds-nagds. Mas, com certeza,
a hegemonia nago ja se fazia notada entre os negros da Bahia. Seriam, entdo,
nagos, as aguadeiras do Terreiro, em 1871. Vale lembrar que a consciéncia
étnica dos crioulos da Bahia era grandemente marcada pelo sentimento de
origem, de "nagao".

Sabe-se que, em certos grupos sociais - religiosos ou de oficio - os africanos
legitimos discriminavam com seus muxoxos etnocéntricos os crioulos
brasileiros, os negros nascidos no Brasil. Ainda assim os crioulos - filhos e
netos de africanos - ndo abriam médo de suas origens e de suas genealogias,
evocadas sempre que se fizesse necessario. Maria Inés Cortés de Oliveira
aborda lucidamente este assunto em seu trabalho sobre os testamentos de
libertos na Bahia em: O Liberto: o seu Mundo e os Outros (Salvador
1790/1890). Mas ndo devo estender-me nesse ponto, alids tdo importante, da
origem étnica dos escravos africanos no Brasil nem a questdo do
relacionamento dos africanos com os crioulos, suas rivalidades etnocéntricas,
seus agrupamentos solidarios. Assunto estudado, entre outros, €
exaustivamente, por Pierre Verger, em Fluxo e Refluxo do Trafico de

Escravos entre o Golfo de Benin e a Bahia de Todos os Santos.

Podemos, portanto, supor, sendo afirmar, que as aguadeiras africanas do
Terreiro, eram nagds. Nagds de nascimento ou de nagdo. E conhecida a
atividade e a energia das mulheres nagds, no comércio e na lideranga que
exerciam sobre grupos e categorias de produgdo como sobre os grupos
familiares - a familia parcial que se cristalizava na Bahia e a familia religiosa
dos grupos iniciaticos dos terreiros de candomblé. Cronistas e historiadores
documentam essa atividade e essa reconhecida lideranga das mulheres
africanas que, no Brasil, reproduziam os padrdes da estrutura familiar e
econdmica dos africanos, especialmente na populagdo de origem ioruba-nago,



dominante, demograficamente e culturalmente na Bahia no século dezenove.
Verger, em Noticias da Bahia - 1850, escreve:

As mulheres Nagé e seus descendentes na Bahia tém o mesmo espirito
empreendedor que as caracteriza na Africa. Elas vendem no mercado e,
boas comerciantes, ganham dinheiro e mesmo enriquecem, tornam-se
proprietarias de pequenas casas onde elas habitam e que alugam a seus
compatriotas.

Alids a vizinhanga imediata do Terreiro de Jesus era a moradia preferencial
das familias dos libertos em bairros e ruas escolhidos pela solidariedade
cultural e étnica - os cantos de trabalho como dos cantos de moradia e os
nagds permeavam essas ruas e ladeiras da velha cidade da Bahia. Tive
oportunidade de referir-me mais detidamente a esse processo num ensaio O
candomblé no Centro Historico, em que me detenho na participagdo dos nagos
na organizagdo de muitos grupos religiosos urbanos, no proprio centro da
cidade.

Essas mulheres nagds, enérgicas, conscientes de seu poder, sem duvida
limitado no sistema de escravismo, mas fortalecido com os mecanismos e
estratégias simbolicos do principio da senioridade; da genealogia reconhecida
e da lideranga religiosa - dominavam e influiam numa larga faixa de
atividades produtivas, muitas delas tornadas mesmo exclusivas de sua
categoria. Vender agua as portas, era uma delas. Vender agua em barris.
"Vinte réis o pote ou barril de trés canadas". Barris equilibrados na cabega, a
maneira tradicional, na forma que surpreendia e encantava os viajantes
estrangeiros da época, como descreve Wetherell em suas Notes from Bahia -
1860. Sabe-se também de libertas que mantinham suas incipientes
empresas capitalistas, como proprietarias de jumentos que carregavam até
quatro "cagotes", barris de agua, com escravos seus para enché-los e fazer a
distribuigdo pela freguesia costumeira.

As aguadeiras africanas do Terreiro, revoltadas com a exigéncia disciplinadora
- ¢ para elas, sem duvida, impertinente - do guarda do chafariz, reuniram-se,
certamente sob a lideranga de uma delas, para tomar medidas de pressao
contra o abuso que sofriam. Decidiram por uma atitude que atingia
fundamentalmente o interesse da empresa que fornecia a agua do chafariz, a
Companhia de Aguas do Queimado. Resolveram, portanto, boicotar aquele
chafariz. O termo que emprego aqui, para esse tipo de movimento de protesto
- boicote - ndo era, naturalmente, corrente na Bahia de 1871. Deixando de lado



a etimologia inglesa do termo, dada pelos especialistas como originaria de
cerca de 1880 - a palavra, no seu significado atual parece um referente preciso
para o fato: "Boicotar" ¢ "punir, constranger, recusando sistematicamente
relagdes sociais ou comerciais... criar embaragos ao negocio ou interesses de
terceiros...". O boicote era um movimento de acao politica, de reagao ao
arbitrio e a impertinéncia. Foi um episédio, sem duvida, menor. Mas
organizado, e, afinal vitorioso, com o recuo do agente ofensor. Um
episodio menor perdido em meio a tantas outras pequenas e desconhecidas
manifesta¢des de protesto e de luta. Faz parte de uma série pouco conhecida
ou pouco analisada de manifestagdes reativas a opressdo do sistema escravista.
Uma das categorias analiticas propostas por Clovis Moura em artigo recente,
Da Insurgéncia Negra ao Escravismo Tardio trata, precisamente, dos
movimentos em que "a resisténcia passiva substitui a insurgéncia ativa da
primeira fase da luta do negro, a dos quilombos e das insurreigcoes
armadas". Este pequeno caso das mulheres do Terreiro de Jesus se enquadra
perfeitamente no modelo de andlise proposto por Moura em cujos "rasgos
fundamentais", ele assinala o da "...luta dos escravos em alianca com outros
segmentos sociais...".

A organizagdio do movimento e seu resultado evidenciam uma lideranga
segura ¢ forte. E a vitoria foi completa: preocupado com o prejuizo causado
pelos dois dias sem nada vender - e portanto sem nada ganhar - o encarregado
da empresa (0 Alabama ndo diz, mas seria ele também um liberto ou um pardo
em processo de ascensdo) certamente prometeu abrandar seu comportamento
agressivo e ainda ofereceu as participantes do movimento, num penhor de
reconciliagdo e boa vontade, duas garrafas de vinho!

O comentario final da noticia merece ser repetido:

". Homem, se a mania dos meetings pega, até nos africanos, é prova de que
corremos a galope na estrada da civilizagdo".

Confesso que, na primeira leitura dessa nota do Alabama achei vagamente
anacrénico o termo meeting naquele comentario francamente irénico, tipico,
entretanto do, por vezes, contraditorio liberalismo do jornal. Lembrei-me,
entdo, - ndo fosse eu baiano... - de um poema de Castro Alves, que tem um
titulo em que s6 as preposigdes estdo em portugués: "No meeting do comité du
pain". Este poema foi declamado pelo poeta - que exercitou tanto o seu estro
romantico e libertario aqui mesmo no Recife - num espetdculo em beneficio
das criancas desvalidas da guerra franco-prussiana, que terminara pouco



tempo antes com a rendi¢do da Franca, em 1870. O meeting realizou-se no dia
10 de fevereiro de 1871 e Castro Alves escreveu o poema na véspera, no dia 9.
A publicidade do beneficio foi grande, em cartazes e nos jornais, todos
anunciando o meeting em "beneficio das criancas francesas desabrigadas pela
guerra". Estava ali, sem duvida, a origem do termo que me parecera tdo
insélito na matéria do Alabama. Termo de resto corrente na linguagem dos
politicos da época, marcada pelos exemplos e modelos do parlamentarismo
inglés que tanto influenciou os estadistas brasileiros do segundo Império.

A "mania dos meetings" pegou, certamente no Brasil. Direi que felizmente.
Nos africanos de 1871 e nos seus descendentes brasileiros, que hoje, cento e
dezessete anos depois - € cem anos apds a Aboligdo - continuam a lutar e a
clamar, no mesmo sofrido "galope" da metafora do Alabama - na "estrada da
civilizagdo", da liberdade sem discriminagdo, da cidadania sem preconceitos.



