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sdo reflexdes produzidas em torno do conceito
de educagao pluricultural e suas contribuigoes
na constitui¢ao de uma neopedagogia.

Para melhor clucidar o sentido das nossas
reflexdes, ¢ oportuno acentuar que o conceito
de educagdo pluricultural deve estar referido,
sempre, a uma arkhé cultural, que lhe dara legi-
timidade e poténcia para firmar-se.

E importante considerar a nogao de arkhe
na contextualizagio do conceito de educagao plu-
ricultural, pois cla nos faz penetrar na compreen-
sdo das alteridades civilizatorias que caracterizam

a nossa genealogia. Dessas alteridades civilizato-
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rias desdobram-se distintas visoes de mundo re-

presentadas por variadas formas de existéncia de

codigos de comunicagao, multiplas dimensoes es-

téticas, formas proprias de sociabilidade, modos

de produgio, ¢ sobretudo cosmogonias.

Desse modo, a nogao de arkhé representa “os

principios inaugurais que imprimem sentido e
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forga, diregdo e presenga a linguagem. A nogao

de arkhé agrega, numa unidade indiscernivel, o

sentido de principio — comego — origem, e o de

principio — poder — comando (...) Nao se limita

a algo aferido a anliguidadc ¢/ou anterioridade.

Na tradigao africana, ela representa o principio

inaugural, constitutivo, recriador de toda expe-

riéncia. Assim, ¢ insuficiente referir-se a arkhé

como volta nostalgica a um passado; ela abrange

també¢m o significado de futuro, na medida em

que se entende como o vazio que se subtrai as

tentativas puramente racionais de aprccnsﬁo.”‘

Cabe aqui introduzir também uma outra no-
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¢do similar a arkhé; trata-se do axexé, cuja ori-
gem esta referida ao pacto semantico africano.

O axexé ¢ um rito em que sdo reverenciados
os primeiros ancestrais, o comego a origem do
universo, de linhagens, de familias, de uma co-
munidade-terreiro, a continuidade ¢ expansao
da tradigao.

Quando morre um membro da comunida-
de-terreiro, ele é reverenciado no rito do axexé.
Assim, quanto mais alto o grau de iniciagdo,
mais reforgard a arkhé grupal, o dsé, o poder ¢
energia mitica da comunidade. *

Na didspora, essa arkhé africana foi fincada
em bem organizadas associagdes chamadas de
egbé, ou comunidades-terreiros, nas quais o es-
pago geografico da “Africa Genitora” ¢ seus con-
teudos materiais ¢ espirituais foram recriados.

Assim sendo, as comunidades-terreiro nago
constituem espagos de preservagio, expansao e
continuidade dos valores sagrados que consti-
tuem a visao de mundo africano-brasileiro, ex-
pressa atraves do culto aos orixds e/ou aos ances-
trais masculinos ilustres, que ¢ o culto aos eguns.

E interessante prestar atengdo ao fato de que
estamos considerando a religido tradicional africa-
na, como a arkhé que conduz, da continuidade,
expande, afirma e estabelece as comunidades-ter-

reiro como instituigdes organizadoras da fixagao,

1. BA, Hampaté. A tradi¢do viva. Historia geral da Africa. Vol.
1ll, Sdo Paulo: Atica, 1982, p. 61.

2. LUZ, Marco Aurélio. Da postura pra dentro da postura pra
fora. Democracia e diversidade humana. Salvador: Edi¢des
SECNEB, 1992.
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Este grupo era constituido por lideres de ter-
reiros ¢ (‘sl)ccialistas diversos, que se preocupa-
vam em analisar o hiato entre o universo cultu-
ral das criancas das comunidades-terreiros ¢ a
escola oficial, e criar uma nova linguagem peda-
gbgica capaz de supera-lo.

Desta forma foi elaborada uma perspectiva
pedagogica singular, bascada nos valores cultu-
rais da tradigio comunitdria africano-brasileira,
o que contribuiu para que as criangas, ao csta-
belecerem relagdes com os valores e institui-
c¢oes do Estado, ndo sofressem o recalque a sua
identidade, e aprendessem a valorizar os tragos
mais significativos da civilizagao africana herda-
dos através dos seus antepassados.

Mestre Didi se refere a experiéncia pluri-
cultural da Mini Oba Biyi, como capaz de “(...)
encontrar caminhos na educagdo que permitam
promover a auto-percepgao ¢ auto-estima das
nossas criangas, ajudando-as a participar da so-
ciedade nacional, ndo apenas adquirindo ampla
bagagem de conhecimento técnico e informati-
vo, mas, fundamentalmente, através da cons-
cientiza¢io e da mobilizagao dos nossos valores
comunitarios.”’

Um dos coordenadores da Mini Oba Biyi,
Marco Auré¢lio Luz, comentou:

“Considero a realizagao da Mini Comunidade
Oba Biyi, como uma das Cxpcriéncias mais sig-
nificativas e renovadoras da educagio. Ela ¢ um
exemplo para todos aqueles paises que se consti-
tuiram da emergéncia de uma luta de indepen-
déncia frente ao colonialismo, pois cla se carac-
teriza como uma pratica de descolonizagao ¢
afirmagao dos valores e das tradigoes mais legiti-
mas dos povos que representam a profunda
identidade desses novos paises.

No Brasil, onde o sistema de ensino se ca-
racteriza pelo europocentrismo e pela politica
de desculturagao das criangas e jovens oriundos
dos segmentos mais significativos de nossa iden-
tidade nacional, a Mini Comunidade Oba Biyi
se constituiu em fonte de inspiragao para uma
politica nacional de descolonizagdo. A experién-
cia de um curriculo pluricultural, com pleno
¢xito, aponta para um caminho novo na educa-

¢do em que a cscola passa a ser realmente para

todos, pois que visa contemplar a alteridade de
valores préoprios, caracteristicas de nossa plura-
lidade cultural.”*

O projeto e a experiéncia da Mini Comuni-
dade Oba Biyi foram desenvolvidos durante dez
anos, e sua proposta nao estava condicionada a
escolarizagdo no sentido lato, mas sim, como al-
ternativa de educagdo paralela a educagio for-
mal do Estado. As criangas, portanto, freqiienta-
vam a partir dos sete anos um turno das escolas
oficiais, mas encontravam no espago da Oba
Biyi possibilidades de aprender a enfrentar a re-
jeigdo, o recalque e o complexo de inferiorida-
de contidos na ideologia pedagogica que estru-
tura e faz funcionar o ensino no Brasil.

Dessa forma, o aprendizado estimulado pela
tradi¢do africano-brasileira favorecia o fortaleci-
mento da identidade das criangas ¢ sua mobili-
dade na sociedade oficial, pois outra caracteris-
tica da Mini, era a preparagao das criangas para
a vida fora do terreiro, isto ¢, uma socializagao
dentro e fora da comunidade.

Juana Elbein dos Santos, coordenadora geral
da SECNEB, ressalta que, “ndo se trata de apenas
preservar a religido, a crianga deve manter sua
histéria comunitaria. Uma crianga que desde pe-
quena absorve uma quantidade de conceitos, va-
lores ¢ticos e na mancira de se expressar ¢ sentir,
¢ a escola ndo considera esse scu mundo, — nao o
aceita -, ¢ como se estivesse negando a validade
do proprio scio da familia e da comunidade.”

A referéncia a experiéncia pluricultural da
Mini Comunidade Oba Biyi foi para compreen-
dermos a extensio do argumento dado pela
crianga do 11¢ Ax¢ Afonja: “La eles nao gostam
da gente!”

No seio desse argumento esta a representa-
¢ao de espago social proprio do Estado, que de-
nega a diversidade étnico-cultural que caracte-
riza a formagdo social brasileira.

O, estado utiliza a idcol()gia do embranqueci-

3. LUZ, Marco Aurélio. Agada. Salvador: EDUFBA/SECNEB,
1995, p.160.

4. Essa entrevista foi realizada com o professor Marco Aurélio
Luz durante o periodo de realizagdo do nosso trabalho intitu-
lado Insurgéncia Negra e a Pedagogia do Embranquecimento,
em 1988.
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elaboragdo, transmissao cultural e polos de irra-
diagdo de todo um complexo sistema simbolico.

Essas consideragdes em torno da nogao de
arkhé visam a inscrever o conceito de educagio
pluricultural no dmbito da experiéncia da Mini
Comunidade Oba Biyi, no qual ele foi gerado.

A Mini Comunidade Oba Biyi caracteriza-se
como a primeira proposta de educagio no Brasil
que considerou, na sua composigao curricular, a
dindmica da pulsdo pluricultural. Tomando a ar-
khé africano-brasileira como ancoragem, e as
relagoes sociais emergentes no entrecruzar des-
sa cultura com a cultura curopocéntrica da so-
ciedade oficial, nasceu o projeto piloto da edu-
cagao pluricultural Mini Comunidade Oba Biyi,
no periodo 1976-1986.

O conceito de educagio pluricultural, por-
tanto, toma corpo, forma ¢ sentido quando se
desenvolve uma pratica cuja dimensio espago-
temporal apoia-se numa arkhé¢ cultural promo-
tora da sociabilidade e co-existéncia entre as
culturas que a circundam.

Dessa forma, elegemos como titulo para es-
te ensaio a palavra nagd pdwoda, que significa:
mudar o sistema. Aqui consideramos como ne-
cessidade urgente a mudanga do sistema educa-
cional brasileiro caracterizadamente curopo-
céntrico, cuja politica de funcionamento vem
procurando aniquilar outros sistemas simbolicos
civilizatorios, que também expressam formas
proprias em torno do ato de educar.

Dentro desta perspectiva, passaremos agora
a explorar a dindmica e desdobramento do con-
ceito de educagdo pluricultural, incitados pelo
desejo de mudanga do sistema educacional bra-
sileiro. Para isso, iremos nos apoiar na expres-
sao de uma crianga no ambito de uma comuni-
dade-terreiro, quando lhe perguntaram a razao
pela qual se afastou da escola municipal:

“~ La eles ndo gostam da gente!”

Para entendermos esta ilustragdo é necessa-
rio contextualiza-la no tempo e espago em que
foi gerada, ou seja, de que crianga estamos fa-
lando? Onde vivia? Que expectativas tinha so-
bre a escola oficial? O que a crianga quis dizer
com “la”? E o que quis dizer com “cles”? E por

que acreditava que nao gostavam dela? Essas sao

algumas questoes que devem ser suscitadas ¢
ampliadas, principalmente se considerarmos
como referencial os aspectos da alteridade pro-
pria e identidade cultural, ¢énfase que sempre
damos as nossas discussoes sobre educagao.

A crianga cuja fala serve de ilustragao para
essa reflexdo convivia no tradicional terreiro do
11é Axé Opd Afonja, em Sao Gongalo do Retiro,
em meados da década de setenta, e sua provoca-
¢do foi um dos principais fatores que motivou a
criagio da primeira experiéncia de educagio
pluricultural no Brasil.

Essa experiéncia de educagao pluricultural
ficou conhecida como Mini Comunidade Oba
Biyi e foi idealizada por Dedscoredes Maximiliano
dos Santos, o Mestre Didi Axipa, como ¢ mais
conhecido o Alapini Supremo Sacerdote do
Culto dos Eguns.

Na ¢poca Mestre Didi, assoba ¢ membro do
Conselho Religioso do 1lé Opo Afonja, apresen-
tou a idéia a comissao feminina civil do terreiro e
também a Sociedade de Estudos da Cultura
Negra no Brasil — SECNEB. A idéia foi bem acci-
ta, inclusive pela sua originalidade de criar-se um
espago alternativo de educagio para as criangas
vinculadas aos tradicionais terreiros da Bahia.

Para que a experi¢ncia da Mini Oba Biyi se
realizasse, foi necessario um convénio entre o
Axe Op6 Afonja, a SECNEB e a Prefeitura de
Salvador. O Axé Opo Afonja, através da Iyalaxé
Mae Ondina Valéria Pimentel, cedeu o terreno.
Coube a prefeitura e a SECNEB o compromisso
de construir um espago fisico que absorvesse a
filosofia de educagdo que pretendia inaugurar.
Além disso, a SECNEB ficou encarregada de
claborar, fomentar ¢ realizar a pratica l)ulag(')gi—
ca caracterizadamente pluricultural.

Em abril de 1978, nascia a Mini Comunida-
de Oba Biyi, abrigando criangas entre trés ¢ tre-
ze anos de idade. Oba Biyi era o nome nago sa-
cerdotal de Eugénia Anna dos Santos, a saudosa
Mae Aninha, fundadora do Il¢ Opé Afonja.

Diante do desafio que era lidar com o alto
indice de evasdo, repeténcia e fracasso que a esco-

la oficial impunha as criangas das comunidades

negras, a SECNEB criou um grupo de trabalho

em educacio (GTE) atuando na Mini Oba Biyi.
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mento para imprimir, a todo custo, valores nor-
mas ¢ padroes de comportamento que ratili-
quem o ideal do eu, de identidade, nacionalidade
¢ cidadania l)l'.xncowuropcus. Assim, [)o(lc—sc
identificar tentativas de alijamento das alterida-
des, das identidades culturais do outro diverso,
que pulsam no nosso cotidiano plural.

E preciso ndo esquecer que cstas ideologias de
referéncia neocolonial/ curopocéntrica lastreiam
o estado, contrariando profundamente as caracte-
risticas civilizatorias da nago brasileira, que ¢, ba-
sicamente, de origem amerindia ¢ africana.

Aqui ¢ necessario introduzir a categoria do
“Estado terapéutico”® para destacarmos que o
Estado erige, em relacao ao scu funcionamento,
organizagao ¢ estabilidade, valores que constitui-
1‘5.() I)d(ll‘()CS (lC ('()]]11)()]'1&“‘1(‘“[(7. f\(lLlClCS (lUC nfl()
aceitam esses pmlr()cs, sio considerados “diver-
gentes”, “desviantes”, “selvagens” ¢ “primitivos”.
Para assegurar a sua “normalidade”, o Estado re-
corre a institui¢des como a escola, hospitais psi-
quiatricos, penitenciarias, exército ¢ igreja como
vias para o “tratamento” e “cura” dos divergentes.
Geralmente o outro ¢ um divergente.

Portanto, merece ser frisado que o Estado
assume o papel terapéutico frente a diversidade
¢tnico-cultural brasileira, ¢, atraveés de opera-
cionalizagdo dessas ideologias recalcadoras e de
denegagao cultural, procura afirmar um modelo
universal de cultura ancorado na civilizagao
curopéia.

Do ponto de vista do discurso terapéutico
do Estado, as diferengas culturais que caracteri-
zam a pluralidade nacional sio consideradas
“anormalidades” e “histerias” e portanto devem
se submeter a um tratamento que possa cura-las,

A cura nessa politica do “Estado terapéuti-
co” significa homogencizar, destruindo as dife-
rengas culturais, impondo a cultura europcia
como a unica saudavel, “normal”, capaz de civi-
lizagdo universal.

Dentre as instancias comprometidas com a
politica do “Estado terap¢utico” destacamos a
cducagao escolar como um dos poros onde cir-
culam as ideologias desse Estado. Nela sio di-
vulgadas a visio do mundo curopocéntrico, ca-

racterizadamente unidimensional, totalizante e

positivista, entre as geragoes de ascendéncia
africana ¢ aborigene.

Toda a nossa formagio educacional ¢ os va-
lores quc a substancializam sao de origem curo-
péia, de onde se desdobram as diretrizes e “ver-
dades” do “Estado terapéutico”.

Para superar esse contexto perverso, aque-
les que integram a comunidade africano-brasi-
leira sentem-se motivados a <)rganimr perspec-
tivas ¢ po]l’ticas educacionais que projetem
escolas e que, na sua estrutura ¢ funcionamento
curricular, considerem a dimensao espago-tem-
poral sagrada da tradigdo. SO assim serao conce-
bidas proposi¢des que procurem preservar e
fortalecer a identidade cultural da comunidade-
terreiro, frente aos interesses ¢ expectativas de
mobilidade sdcio-econdmica impostos pela so-
ciedade oficial.

A Mini Comunidade Oba Biyi procurou
atender a essas expectativas. Suas proposigoes
pedagégicas giravam em torno de um tema se-
mestral vinculado ao calendario litargico da co-
munidade-terreiro.

Dessc universo simbolico da comunidade ¢
que se desdobravam variados temas que, atraves
de uma dindmica transdisciplinar, contribuiam pa-
ra a aprendizagem do contetdo cxigi(l() tamb¢ém
pela escola oficial. Evitando, portanto que as
criangas ficassem vulneraveis a politica de denega-
¢do instituida pela agao terapéutica do Estado.

Os temas semestrais sempre estavam referi-
dos aos principios que regem o universo simbo-
lico das forgas cosmicas ou dos ancestrais.

Assim, os contos do patriménio cultural da
comunidade, escritos por Mestre Didi, eram
adapla(los por cle em autos cm'cugréfiu)s que
se constitulam em nucleos irradiadores das ati-
vidades pc‘(lag(')gicas.

Os autos corcograficos eram montados atra-
vés de uma linguagem pedagdgica que se basca-
va nas formas dramaticas ¢ simbolicas comuni-
tarias. A sua montagem atinge a caracteristica
de aprendizagem da comunidade, na qual a rela-

¢ao vivido-concebido se da aqui ¢ agora; apren-
&

5. Categoria elaborada pelo psiquiatra Thomaz Szazz.
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de-se vivendo a experiéncia da montagem.
Leitura de textos, desenhos, colagens, escultu-
ras, feitura de figurinos ¢ cenarios, compreen-
dendo processos de tintura de tecidos, confec-
¢ao de roupas, fabricagio de instrumentos,
aprendizagem de cantigas, dangas ¢ musicas sio
os nucleadores do cotidiano curricular.

Na experi¢ncia da Mini Comunidade Oba
Biyi, a senhora Ondina Pimentel, que na época
cra lyalaxé Nilé Axé Opo Afonja, expressou e
ratificou ao Grupo de Trabalho em Educagao da
SECNEB o descjo de Mae Aninha, Iyalorixa
Oba Biyi, em ver as criangas da sua comunida-
de-terreiro, no dia de amanha, com o anel no
dedo e aos pés de Xango.

Xang6 ¢ a ancoragem, origem arkhe, ¢ an-
cestralidade da tradigao africana, principio es-
truturador social e politico.

O descjo de Mae Ondina se caracteriza em
ver um dia o curriculo da escola oficial e/ou seu
cotidiano aderindo, inc‘()r])orando e legitimand()
os valores originais da comunidade-terreiro.

Isto significa que a escola oficial brasileira se
estruturaria ¢ funcionaria em prol do respeito a
alteridade propria das criangas, jovens ¢ adultos
que a frequentam.

Toda essa abordagem que desenvolvemos
procurou enfatizar que o conceito de educagdo
pluricultural so possui sentido e significado se
estiver submetido a uma arkhé cultural (ou axe-
x¢, a exemplo da experiéncia de educagao da
Mini Comunidade Oba Biyi) que expresse uma
visao propria do mundo. E a arkhé e/ou axexé,
que ird imprimir na dindmica da educagao plu-
ricultural, formas de sociabilidade que promo-
vam a comunhdo entre as identidades culturais
que caracterizam a nossa gencalogia,

Mas a dinamica do conceito sobre educagao
pluricultural ndo ocorre em “aguas tranquilas”,
muito pelo contrario, cla se depara com ten-
déncias cujas abordagens aleatorias prescindem
da existéncia de uma arkhé cultural.

Geralmente sdo tendéncias comprometidas
com os grandes sistemas explicativos (a exem-
plo do positivismo e marxismo) da modernida-

de, cujas demarcagdes fronteirigas ja saturadas

dcncgam profundamente a alteridade propria

de civilizagdes milenares.

Todas essas tendéncias que consideraremos
para andlise possuem uma caracteristica comum:
o uno, o totalitarismo, a dicotomia, a homoge-
neidade, a perspectiva neocolonial/imperialista,
o evolucionismo, o ascetismo, o rcca](luc.

E preciso, entretanto, ndo perder de vista
que estas caracteristicas irdo constituir obstacu-
los ideologicos que tendem a sobredeterminar a
compreensao sobre pluralidade cultural.

Isso nos leva a destacar, primeiramente, uma
observagio significativa de Muniz Sodre, quando
diz que: “provém de Nietzsche o comentdrio ird-
nico de que as classes (lirigcmcs adoram inventar
palavras, nas quais terminam acreditando. Na
realidade, por tras de cada uma das invengdes ha
uma idéia, ou idé¢ias, que servem a funcionamen-
tos estratégicos no interior das relagdes sociais. E
¢ dificil encontrar uma palavra/idéia moderna
que nao conte em sua historia alguns milhares de
mortos, ou que a3o deixe transparecer em scus
produtos os tragos de destruigio de outras orga-
nizagdes étnicas ou simbolicas, o genocidio se faz
alternar por ‘semiocidios’.”

Nestes termos, os “semiocidios”, gerados
principalmente no ambito da produgio acadé-
mico-universitaria de bases etnocéntricas (vin-
culados aos interesses de prolongagao colonial),
aparecem como obstaculos ideologicos fincados
estrategicamente ao redor de um campo fecun-
do de tematicas epistemoldgicas originais, onde
se inscreve uma luta secular em favor da afirma-
¢ao e respeito a alteridade propria.

Através de uma leitura sintomal e transdisci-
plinar, procuraremos de inicio apontar certas
implicagoes que sc desdobram de alguns obsta-
culos ideologicos, que se alimentam do “fascinio
positivista” e da “ciéncia totalitaria” para recal-
car a pluralidade cultural.

6. LUZ, Marco Aurélio. Cultura negra em tempos pés-moder-
nos. Salvador: Edi¢des SECNEB, 1992, p. 656.

Zi . . Agada. Salvador: EDUFBA/SECNEB. 1985,
p.656.
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1. SIMULACRO: A PLURALIDADE
CULTURAL ESVAZIADA

“Multiculturalismo”, “interculturalismo”, “trans-
culturalismo”, estas sio algumas das interpreta-
¢oes dadas aquelas perspectivas que vém sendo
confundidas em meio ao estatuto da pluralidade
cultural, que tem na sua especificidade e origi-
nalidade um sentido proprio.

Todos estes “ismos” tém como fio condutor,
fragmentos culturais dispersos, confusos, des-
providos de uma arkhe¢ cultural-civilizatoria que
lhe dé poténcia e assegure sua expansao e
continuidade.

Assim, ¢ comum nos depararmos com con-
textos ditos “pluriculturais”, marcados pelo lu-
gar comum e equivocado, onde predomina o
“sincretismo”, o “folclore”, o “exotismo” (e ou-
tras derivagdes coloniais), em que as experién-
cias ficam submetidas ao olhar curopocéntrico
recalcador.

O pressuposto no qual estio assentadas estas
perspectivas ¢ o simulacro, que neste caso repre-
senta a duplicagdo do real, encobrindo-o ou de-
formando-o. O simulacro censura qualquer
id¢ia de identidade, ja que ndo se encontra refe-
rido a nenhuma realidade externa, mas a si
mesmo, a seu proprio jogo simulador. Alem dis-
50, como nao necessita de uma realidade exter-
na para validar a si mesmo enquanto imagem, o
simulacro caracteriza o apagamento da diferen-
¢a entre real e imaginario, “verdadeiro” e “fal-

so”. Impondo seu proprio real, providencia um

projeto voltado para a eliminagdo de outras for-

mas de experi¢ncia do real.*

Varias tém sido as modalidades de penetra-
¢do do simulacro na abordagem sobre pluralida-
de cultural.

Do ponto de vista educacional podemos si-
tuar algumas experiéncias proclamadas como
“pluriculturais”, mas que estao excessivamente
comprometidas com o paradigma de valores e
visdo de mundo dos discursos cientificos e da
racionalidade anglo-saxénica, que tende a de-
sautorizar, deslegitimar ¢ desqualificar outras
formas de existéncia ancoradas, por exemplo,

na relagdo com o sagrado, 0 mito, a ancestrali-

dade, o mistério, o destino.

Ressaltamos como exemplo que “uni dos
problemas que afetam a constitui¢ao da identi-
dade da crianga negra ¢ que a escola e seus valo-
res positivistas-laicos se chocam com a visio sa-
grada de mundo negra. Constituido como ser
ritual, ¢ assim sec relacionando com os outros
seres humanos e com a natureza, mediatizados
pelo culto aos ancestrais e as forgas cosmicas
que regem o universo, a tradigdao dos valores do
processo cultural e da identidade negra ¢ con-
testada pelos valores da visao de mundo natura-
lista, positivista da ‘ciéncia’ europocéntrica di-
fundida na escola.”’

Al esta o primeiro obstaculo ideologico, ou
seja, a simulagdo de uma realidade plural, re-
presentada por fragmentos do sistema simboli-
co de outras culturas, projetando-as como “mi-
noria”, reificando esteredtipos de inferioridade
¢ o narcisismo étnico curopeu.

Estas distor¢gdes manifestam-sc no dia 19 de
abril, 22 de abril, 13 de maio, 2 de julho, 7 de
setembro ¢ 15 de novembro, algumas das chama-
das “principais” datas comemorativas legitimadas
pela escola oficial, cuja pedagogia visa enaltecer
0 “Brasil simulado” e recalcar o “Brasil real”.

Outro exemplo sao as escolas oficiais que re-
cebem o nome de figuras exponenciais da cultura
negra, mas que estruturam a sua ambiéncia coti-
diana através da visio de mundo neocolonial.

Aqui também se torna evidente o uso do si-
mulacro, ja que a retorica ambigua do Estado
diz reconhecer a importancia dessas personali-
dades negras quando nomeia suas escolas. Mas,
¢ dai? Dal que 0 modo de socialidade ¢ de co-
municagdo possivel no interior dessas escolas,
por exemplo, esta remetido a escrita do alfabe-
to fonctico, em detrimento das culturas de parti-
cipagdo'’, cujas formas de sociabilidade e modos

de comunicagio baseiam-se na oralidade'’, a

8. LUZ, Marco Aurélio. Agada. Salvador: EDUFBA/SECNEB,
1995, p.653 a 654.

9. ___.Op.cit. p. 654.

10. Categoria elaborada por Marco Aurélio Luz para designar
a apreensdo do conhecimento e das informagdes do cédigo
grupal, que s6 tém significado quando incorporados de modo
ativo, dinamico, ao nivel de relagdes interpessoais concretas.
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exemplo da cultura africano-brasileira e abori-
gene. Portanto, escolas com nomes de figuras
negras ilustres ndo asseguram as criangas de as-
cendéncia africana o respeito a sua alteridade.

Assim define Hampaté-Ba:

“A escrita ¢ uma coisa, ¢ o saber, outra. A
escrita ¢ a ﬁ)lugral’ia do saber, mas nao o saber
em si. O saber ¢ uma luz que existe no homem.
A heranga de tudo aquilo que nossos ancestrais
vieram a conhecer e que se encontra latente em
tudo o que nos transmitiram, assim como o
baoba ja existe em potencial em sua mente.” "

_Em detrimento das culturas de participagao, a
cultura europocéntrica das escolas oficiais organi-
za uma dinadmica curricular enfatizada pela clau-
sura, soliddo, a exigéncia de um corpo adaptado ¢
submisso a um disciplinamento incessante, indivi-
dualizando-o, docilizando-o, adestrando-o em
fungao da politica de embranquecimento que ca-
racteriza a sociedade oficial brasileira.

Outra distorgao que nos parece mais grave,
e que nio esta localizada apenas no ambito da
escola, mas abrange toda a sociedade oficial, sao
as deformagdes constituidas em torno de con-
ceitos e/ou nogdes fundamentalmente da arkhé
africano-brasileira.

Em conversa recente com Marco Aurélio
Luz, cle nos chamou a atengdo para o fato de
que ha trinta anos, quando Juana Elbein dos
Santos claborou no dmbito académico a nogao
de axé, cla ndo imaginava que haveria tantas de-
formagdes cinicas e hipocritas.

Axé em nagd pronuncia-se as¢. Trata-se da
expressao da forga que assegura a existéncia,
pcrmitind() o acontecer ¢ o devir, e as l)ossibili—
dades de realizacio do ciclo vital. E uma for¢a
invisivel, magico-sagrada, de toda divindade, de
todo ser animado, de toda coisa. Além disso, ¢
um poder que se recebe, compartilha-se ¢ ex-
pande-se na dindmica ritual da experiéncia ini-
ciatica através de elementos simbolicos que
constituem a dindmica do aiyé (mundo visivel) e
do drun (mundo invisivel)."

E assim que a cultura do simulacro procura
apropriar-se da visio de mundo do outro, defor-
mando-a, fazendo disseminar a banalizagio nos

meios de comunicagio de massa com jargdes do

tipo: “ax¢ music”, “axé bla bla bla”, “axé bank”,
“samba ax¢”, etc.

O conceito de Exu também sofreu essas de-
formagdes através do processo colonial, desde a
Africa genitora até a didspora nas Américas,
contemporaneamente.

Na arkhé africana, Exu se constitui como
principio de movimento e circulagio das vias do
corpo. Exu-Bara ¢ o orixa responsavel pelo in-
terior do corpo, oba+tara, rei do corpo. O Gte-
ro, a relagio sexual, a interagao do sémen com
o 6vulo, a placenta fecundada, a circulagao san-
giiinea e de outras substancias, a fala, sao alguns
exemplos relacionados ao orixa Exu."

A comemoragio dos 300 anos da morte de
Zumbi também tende a ser sucumbida pelo jo-
go do simulacro j& que em iniciativas académi-
cas, quer scja na historiografia ou na antropolo-
gia, ou no teatro, midia, ctc., verifica-se o
predominio, por exemplo, da categoria de “es-
cravo”, em detrimento de uma identidade civili-
zatoria africana; “quilombo” em detrimento da
perspectiva de reterritorializagao de um reino
africano no Brasil; “raga” ¢ “classe”, categorias
operativas dos grandes sistemas explicativos po-
sitivistas, que denegam a projegao da alteridade
propria como referéncia basica para se pensar a
ascendéncia africana no Brasil.

A analise que fizemos, ¢ que incide sobre os

diversos matizes do jogo do simulacro, nos leva

11. O conceito de oralidade é insuficiente para revelar a com-
plexidade das culturas de participagao. Assim, é necessario
considerar a existéncia de um pacto semantico constituinte de
uma identidade cultural, cujo universo concreto, de acordo
com Fabio Leite, revela as principais proposigdes histéricas de
uma sociedade, sendo capaz de explicar a organizacdo do
mundo e da realidade, bem como as praticas sociais globais, a
captagao, exercicio, acimulo e transmissdo de conhecimento
segundo valores civilizatorios proprios nascidos de uma identi-
dade profunda. Danga, ritmo, cor, objeto, gesto, invocagoes,
louvagdes, recitados, textos miticos e oraculares, historias, pa-
rabolas, sonidos, sdo instrumentos de comunicagdo que, atra-
vés de sua forma significante, contribuem para manifestar e
transmitir a complexa trama simbélica em cujo bojo o pacto
semantico se realiza, como afirmam Deéscoredes M. dos
Santos e Juana Elbein dos Santos.

12. LUZ, Narcimaria. Insurgéncia negra e a pedagogia do em-
branquecimento. Dissertacao de Mestrado, UFBA, 1990.

13. SANTOS, Dedscoredes et Santos, Juana. A cultura Nagd no
Brasil. Sdo Paulo: Revista USP, n° 18, 1993.

14. SANTOS, Deodscoredes Maximiliano. Historia de um terreiro
nagd. Sdo Paulo: Max Limonad, 1987.
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a sublinhar que no Brasil sao fundas as raizes da
discriminagdo. Nelas tropegam até mesmo as
consciéncias ditas iluministas, por deliberagio
(caso \'L‘l‘g()nll()su de l'igums ])(ll)“g'as ou jornalis-
tas que sao abertamente racistas no video, sem
que ningué¢m proteste), ou por ato falho — quan-
do alguém diz, por exemplo, que tem pé na
cozinha por ser mulato. A nagdo real ¢ uma me-
tonimia dos Palmares. Mas suas clites estamen-
tarias — leitores, na escola de Oliveira Vianna ¢
quejandos — olham no espelho curopeu para se
verem como mogos de {ino trato, ou como canta
Cactano Veloso em seu altimo disco, “caballeros
de fina estampa”. E preciso reeducar as clites

com a li¢ao de Zumbi dos Palmares.

2. A TECNOBUROCRACIA PEDAGOGICA

Um outro obstaculo ideoldgico que tende a se
impor ao conceito de pluralidade cultural no
imbito da educagao escolar ¢ a tecnoburocracia.

Ora, o que observamos com relativa fre-
qliéncia ¢ que o jogo do simulacro que circunda
o uso ¢ sentido da pluralidade cultural procura
apoiar-se na tecnoburocracia para obter certa
legitimidade.

A Lccm)bu1'0cracia, no contexto que esta-
mos analisando, deve ser entendida como “a bu-
rocracia ol‘ganilaci()nal mascarada com ciéncia e
técnica, al)oia(la 0 tempo inteiro nas megaestru-
turas financciras, tecnologicas e militares.(...)
Tecnoburocrata ¢, portanto, o sujeito que trans-
fere para o poder burocratico (de natureza or-
ganizativa ou gerencial) os efeitos do trabalho
técnico-cientifico.”

Assim, tem-se um estamento burgués tec-
noburocratico constituido por tecnélogos, bu-
rocratas e militares, que procuram preservar a
forga hegemonica da organizagao.

A tecnoburocracia ¢ uma extensao civil do
aparclho militar da maquina de guerra indus-
trial. Na medida em que concebe uma gestao ra-
cional ¢ eficaz da vida social, o Estado tem a pre-
tensao de obter a mesma eficiéncia dindmica de
uma maquina de guerra. Substituindo o exerci-

cio da tutcla armada pelo exercicio tecnoburo-

cratico, civis e militares apresentam a mesma
afinidade ideologica, isto porque perseguem a
mais-valia, proporcionada por um espago geren-
cial organizado por valores militares que apcelam
para a ética da restrigao ¢ da violéncia coloniza-
dora, cuja meta ¢ regular a sociedade civil "

Implicito a esta estrutura organizacional tec-
noburocrata esta o “servico piblico, constituido
pelos especialistas da cidade, isto ¢, os proprie-
tarios do poder, que acabam por aprofundar a
distancia entre a vida social ¢ a l)()]l’tica; a buro-
cracia entre a poténcia comunal, de um lado ¢ o
poder politico de outro.” "

Nesta relagdo, a pedagogia tambem compoe
a ideologia do servigo publico, dai a premissa de
que educar (educere), ¢ tomar a crianga pela
mao, controla-la ¢ conduzi-la, desde que aten-
dendo as expectativas do servigo publico.

Trata-se, pois, de toda uma estrutura repre-
sentada metaforicamente como “camisa de forga”
que, a despeito da poténcia do discurso e das pro-
posi¢oes emergentes da pluralidade cultural que
deve envolver a educagio, outorga a dicotomia.

Isto traduz-se no sistema de ensino em que
percebemos que “de um lado cle procura ajus-
tar o comportamento da crianga aos exercicios
¢ métodos para uma mente ¢ um corpo docili-
zado a modernizagao, isto ¢, aos padroces de vi-
da europocéntricos, assentados na metodizagao
do cotidiano envolvido pelos valores da produ-
¢ao e da acumulagio sintetizados na formula ‘ti-
me is money’ > "

Estes mecanismos dicotomicos da tecnobu-
rocracia pedagdgica visam a uma imposigao de
espago ¢ tempo curricular, esquadrinhado em
fungio da protese de uma sociedade moderna,
industrial ¢ curopocéntrica.

Em tais condigdes, a dindmica incitada pelo

conceito de educagao pluricultural passa a ser

15. SANTOS, Juana Elbein. O ethos negro no contexto
brasileiro. Petropolis: Revista Vozes, n° 09, 1977, ps. 41, 42.

16. SANTOS, Juana Elbein. Os nag6 e a morte. Petropolis:
Vozes, 1986, p.17.

17. SODRE, Muniz. A verdade seduzida. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1988, p. 7.

18. Cf. Sodré, Muniz. A maquina de Narciso. Rio de Janeiro:
Achiamé, 1984, p. 29.
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