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Constml'du sob bases patriarcais e, portanto, assentada na familia, a
sociedade colonial ndo demonstrou grande preocupagio em ordenar as

sociabilidades do espago publico. O projeto urbanistico de Salvador, de
1549, era o de cidade-fortaleza. Nada que pudesse sugerir uma maior |
dedicagio e zelo pelo espago piiblico estava presente no plano arquitetonico |
da capital do reino lusitano no Brasil, uma vez que as elites haviam eleito |
os espagos privados como o lugar central da sua vida comunitdria. O |
desordenado crescimento urbano, até o século 19, era uma conseqiiéncia
natural de tal concepgio. Se o Rio de Janeiro, com a chegada da familia '
real, jd esbogava um projeto mais sistematico de ordenagdo do espago
publico,' Salvador permaneceu, mesmo sem o perigo do inimigo invasor,
trancafiada nos espagos privados, sem muito controle de uma rede de
relagdes que se constituia e desenvolvia nas ruas e pragas.’

A rua, portanto, constantemente desprestigiada por encarnar a
metafora de todos os vicios, transformou-se no lugar dos excluidos. Es-
cravos de ganho, libertos, pobres, mendigos, prostitutas, ladrdes e vaga-

- bundos faziam do espago da rua, quando sujeito a intervengio das auto-
ridades, um caso de policia, uma vez que a preocupagio bdsica dos
poderes publicos era punir os infratores que nela se encontravam, es-

Professor assistente do Departamento de Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade
Estadual de Feira de Santana-UEFS.

Sobre cultura urbana no Rio de Janeiro, consultar, dentre tantos outros trabalhos, Rosa
Maria Barboza de Aradjo, A vocagdo do prazer: a cidade e a familic no Rio de Janeiro
republicano, Rio de Janciro, Rocco, 1993, pp. 224-234.

Sobre o cardter andrquico e cadtico das sociabilidades publicas no Brasil colonial, consul-
tar Emanuel Araujo, O teatro dos vicios: transgressdao e transigéncia na sociedade
urbana colonial, Rio de Janeiro, José Olympio, 1993.
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quecendo de submeté-los as politicas disciplinares mais sistemadticas.
Nessa desordenada paisagem urbana, hierarquias sociais foram se sedi-
mentando: pobres e pretos, homens e mulheres, livres, libertos e cativos,
mendigos e vadios, conheciam e construfam os seus lugares na geogra-
fia da cidade, reconhecendo-se e diferenciando-se mutuamente, atra-
vés de uma complexa teia de distingdes e diferenciacdes que regulava a
gramdtica urbana.

Nesse espaco da rua, o escravo de ganho afigura-se como o traba-
Ihador que melhor aprendeu a domind-lo e tirar proveito dos vacilos do
controle senhorial. Em 1845, o viajante inglés James Wethrell ja com-
preendia essas circunstancias: “o dono obriga o escravo a pagar a quantia
de, digamos, um xelim por dia, e tudo o que o escravo ganhar a mais dessa
soma — e isso ocorre freqglientemente —, fica sendo de sua proprieda-
de”? Hostil e discriminada, palco das constantes arbitrariedades dos po-
deres publicos, a rua, durante a Colonia e o Império tornou-se o espago
dos mais vivos e mais hdbeis e a possibilidade de liberdade para muitos.*

Na compreensao dos ¢ddigos reguladores desta paisagem urba-
na, as mulheres pobres demonstraram-se extremamente habilidosas.

Ageis, versiteis, econdmicas, politicas, as libertas foram, no contexto da -

cidade, exemplares significativos dos que souberam driblar os obstédcu-

los e desafios das ruas. Em muitas atividades elas acabaram delineando

em grande parte o perfil do pequeno comércio urbano, produziram alter-
nativas ocupacionais nos mais variados tipos de servigos domésticos e

colocaram no mundo pretinhos e mulatinhos livres, novos personagens
2 :

da complicada trama do escravismo urbano.

Toda uma gama de relagdes, habitos, valores e significados pré

prios de uma cultura popular que se desenvolvia desde a colonia teve nas
mulheres pobres e de rua uma referéncia marcante. Agenciadoras das

resisténcias culturais e dos encontros sincréticos, que segundo Laura de

v > TS
Mello e Souza, caracterizaram a cultura popular no Brasil desde a colonia,

Y James Wethrell, Brasil: apontamentos sobre a Bahia 1842-1857, Salvador, s. e., s. d., p 29.

40 tema vem merecendo tratamento especial da recente produgido historiogrifica brasi-
leira. Sobre a Bahia, consultar, dentre outros, Maria Inés Cortes de Oliveira, O liberto:
seu mundo e os outros, Sio Paulo, Corrupio, 1988.

% Laura de Mello e Souza, O diabo e a Terra de Santa Cruz, Sio Paulo, Cia. das Letras,
1986, pp- 202-295 ¢ 371-378.
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foram as mulheres pobres e trabalhadoras, na Repiblica, um alvo privi-

- legiado das politicas de ordenagao e disciplinarizagao de um sedimentado

e resistente mundo das ruas.

Mesmo que a politica de ordenagdo desse mundo das ruas re-
monte ao século 19, seriio os governos republicanos que lhe dardo um
cunho mais sistemdtico no Brasil. Na Bahia, o primeiro governo J. J.
Seabra (1912-1916) e o governo de Francisco Marques de Goés Calmon
(1924-1928) constituiram-se nos momentos dureos da intervengdo sani-
tarista e disciplinar, em consondncia com os conselhos médicos e as
queixas sistemdticas das elites letradas de Salvador.’

No combate a epidemias e endemias, virus, micrébios e outros
inimigos invisiveis que tanto debilitavam a satide baiana, um arrojado
projeto de reforma urbana foi assumido por Seabra em seu primeiro
mandato. No entanto, as intervencdes reformadoras em Salvador guar-
daram questdes peculiares, uma vez que elas ndo se impuseram, como
no Rio de Janeiro e Sdo Paulo, como resultado de um crescimento
demogrifico vertiginoso, propiciado, no Centro-Sul, pela industrializa-
¢do em rdpida escala. Se Pereira Passos, no Rio, lutava contra as feri-
das do progresso, J. J. Seabra, na Bahia, tentava curar as chagas do
“passado colonial”, que haviam transformado, paradoxalmente, os ves-
tigios do nobre e opulento passado colonial baiano na expressio de sua

decadéncia, frente 4 nova ordem modernizadora.’

As mensagens governamentais, as teses médicas, as noticias dos
jornais, os discursos dos membros do Instituto Geografico e Histérico da
Bahia nos dio conta da luta renhida das elites letradas baianas contra o
secundério papel delegado a Bahia no contexto nacional, fato que havia
se explicitado de forma evidente com o regime republicano. Tal grupo
seleto de homens ilustrados ndo tinha, como advogou Caio Prado Junior,

* Sobre as reformas urbanas em Salvador: Mdrio Augusto Silva Santos, Sobrevivéncia e
tensdes sociais, Sio Paulo, FFCL/USP, 1982, p. 37; Alberto Herdclito Ferreira Filho,
“Salvador das mulheres: condi¢io feminina e cotidiano popular na belle époque imperfei-
ta” (Mestrado, FFCH/UFBA, 1993), especialmente capitulo 11, e Rinaldo César Nasci-
mento Leite, “E a Bahia civiliza-se... ideais de civilizagio e cenas de anti-civilidade em um
contexto de modernizagio urbana. Salvador 1912/1916” (Mestrado. FFCH/UFBA, 1996).
A expressio “chagas do passado colonial” € de J. J. Seabra em seu discurso de posse no
governo do Estado da Bahia, em 1912. Instituto Geogrifico e Histdrico da Bahia (IGHBA),
Mensagens governamentais, ano de 1913, p. 18. :
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papel de defensor dos direitos da aristocracia agrdria. Também ndo pode-
mos pensd-lo, segundo o argumento de Cruz Costa, que o viu como repre-
sentante dos segmentos urbanos e da nova burguesia.“ Seus ideais, bem
como a sua filiagiio de classe, eram por demais heterogéneos. O que
irmanava, contudo, brancos e ricos doutores liberais ou reconhecidos
intelectuais mulatos, remediados e positivistas, era a missdo, da qual se
julgavam representantes, de fazer implantar nessas paragens uma socie-
dade moderna e civilizada, nos moldes de centros cosmopolitas euro-
peus da época.

Para esses homens afinados com os ideais de modernidade e
progresso social, a situagdo atrasada de Salvador se demonstrava nos
fantasmas do passado que, onipresentes, assombravam as mentes sin-
tonizadas com o ideal de civilizagdo. Aos sombrios e decadentes casa-
rdes coloniais, As ruas estreitas e insalubres, 2 ameaga constante de
epidemias e endemias, aos ineficientes servigos de transportes € sanea-
mento urbanos, acrescentavam-se a predgminante tez escura da popu-
lago, os costumes africanizados largamente difundidos, a “licenciosida-
de” das mulheres pobres, a omissio dos homens frente a.criagdo dos
filhos. Higienizar o espaco piblico era tarefa que exigia novos padrdes
de sociabilidade, com vistas a reorganizagdo radical da familia, do traba-
lho e dos costumes. Nessa perspectiva, o projeto de reforma urbana,
para além do sentido manifesto de melhorar a qualidade de vida da po-
pulagdo, tinha fortes bases ideolégicas e morais.

Para Seabra e Calmon, a reforma da cidade tinha como objetivo
preparar o espago publico para o livre trifego das familias, uma vez que
estas eram elementos fundamentais na produgio de cidaddos saudd-
veis, cOnscios das suas obrigagdes patridticas.” A disputa do espago
piiblico pelas familias (leiam-se os niicleos domésticos das classes mé-
dia e alta) redefiniu o papel das mulheres desses segmentos, visto que
elas seriam chamadas a romper a clausura dos tempos coloniais, pois 0
bom desempenho das novas obrigagdes domésticas impeliam-nas, mes-

* Caio Prado Janior, Histéria econémica do Brasil, Sio Paulo, Brasiliense, 1982 e Jodo
Cruz Costa, Contribui¢cdo a histiria das idéias no Brasil, 2* ed., Rio de Janeiro, Civili-
zagdo Brasileira, 1967.

Y Alids, esse parece ter sido o propdsito das intervengoes modernizadoras no Brasil. A
esse respeito, consultar: Aradjo, A vocagdo do prazer.
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“viviam da rua, cuja expressiio mais pejorativa era a “mulher ptblica”.

-

mo que de forma condicionada, a uma presenga mais constante no es-
pago urbano."

A “moga” e a “senhora de familia” seriam os novos modelos de
mulher que passariam a compor o cendrio urbano republicano. Protegi-
da pelo status social, a “moga” encarnava a castidade e pureza neces-
sdrias A honestidade das familias, que, por sua vez, era mantida pela
fidelidade conjugal das “senhoras”. Como aliadas dos pediatras na vigi-
lancia sobre os filhos, protagonistas dos habitos de consumo doméstico,
preocupadas em instruirem-se para melhor desempenhar o seu papel
familiar, engajadas em campanhas assistenciais catélicas ou militantes
junto ao filantrépico movimento feminista de entdo, as mulheres das
classes abastadas iriam fazer parte da vida da cidade ao longo da Pri-
meira Republica.

A redefini¢io da identidade social feminina, contudo, trouxe pro-
blemas. Se no interior das camadas abastadas, a “moga” e a “senhora”
de familia, como representantes de tipos femininos urbano-civilizados, se
opunham frontalmente aos modelos rurais da donzela analfabeta ou da
sinhd enclausurada da casa-grande, maior contraponto elas estabele-
ceriam em relagiio as prostitutas e trabalhadoras de rua, uma vez que elas
demarcavam linhas bem definidas entre o projeto de civilizagdo das elites
letradas baianas e a barbdrie dos pobres e pretos. Neste contexto, a afir-
magio da moga/senhora de familia se deu concomitantemente a uma sis-

tematica estigmatiza¢ao das mulheres pobres (quase sempre pretas) que
9 11

Nas fantasias modernizantes dos ilustrados, as mulheres pobres,
mais que qualquer outro segmento, encarnavam as “chagas do passado
colonial” em Salvador. Como construir uma sociedade em moldes civili-
zados numa terra onde as mulheres ndo se casavam civilmente, de-

1 Sobre a nova identidade feminina que comega a se delinear na segunda metade do século
19, consultar: Silvia Alexim Nunes, “A medicina social e a questdo feminina”, Physis
Revista de Saiide Coletiva, Rio de Janeiro, 01 (1991) e Jurandir Freyre Costa, Ordem
médica e norma familiar, Rio de Janeiro, Graal, 1987. Uma excelente revisdo tedrica
da condigio feminina na sociedade urbano-industrial: Joseph Interrante e Carol Lasser,
“Victmis of very songs they sing: a critique of recent work on patriarcal culture and the
social construcion of gender”, Radical History Review, New York, Marho, 1979.

"' Nélia de Santana, “A prostitui¢io feminina em Salvador, 1890/1940” (Mestrado, FFCH/
UFBA, 1996), trata, de forma aprofundada, dessa questio.

Afro-Asia, 21-22 (1998-1999), 239-256 243




monstravam pouco aprego a valores como virgindade e recato, aborta-
vam e abandonavam os filhos, deitavam-se com vdrios homens e assu-
miam muitas vezes o papel de chefe de familia, tendo em vista a sinto-
madtica auséncia dos homens nos lares? Tais questdes estiveram cons-
tantemente presentes nas preocupagdes sociais das elites letradas,
encarnando a “‘anomia’” moral caracteristica, segundo os doutores da
belle époque, da cultura popular, que tanto dificultava a entrada de
Salvador na marcha do progresso e da civilizacio.

Vestindo saias de decéncia suspeita e camisus com decotes
desguelados, majoritariamente pretas, sem chapéus ou espartilhos,
comercializando comidas “pouco sauddveis”, entrando e saindo de mer-
cados, botequins e armazéns, habitando as ruas com os seus filhos raqui-
ticos, atentando contra a moral com palavras de baixo caldo proferidas
em condendvel portugués, as mulheres pobres e trabalhadoras ndo cabiam
no postal belle époque de cidade desenhado por Seabra e Calmon.

Fazendo coro as primeiras investidas reformadoras de Seabra, a
comissio de posturas doConselho Municipal, logo no ano de 1912, dedi-
cou atengdo especial ao pedqueno comércio de alimentos. Este, por sua
vez, caracterizou-se pela massiva presenca de pretas, esbecialmente es-
cravas e forras, ja que na Africa as mulheres dominavam esse tipo de
atividade. Na venda de comida na rua predominava a influéncia africana,
quer no tipo de iguarias comercializadas, quer na indumentdria e pratica
de mercincia (os pregdes geralmente eram gritados em nagd), ou mesmo
na conotacdo religiosa que assumiam muitas dessas atividades, uma vez
que o Candomblé prescrevia a venda de alimentos na rua como uma das
formas de as “filhas de santo” arranjarem dinheiro para o cumprimento
das suas obrigacoes rituais. A presenca de mulheres nessas atividades
era tdo marcante que Luis dos Santos Vilhena, no século 18, descreveu as
feiras livres de Salvador como lugares “onde se juntam muitas negras a
vender tudo que trazem”. Cecilia Soares, estudando mulheres negras em
Salvador, no século 19, também constatou o cardter essencialmente femi-
nino do pequeno comércio de alimentos nas ruas.'?

2 Sobre a utilizagio de escravas no pequeno coméreio de rua, consultar Oliveira, O Liber-
to, p. 34. Sobre os séculos 18 ¢ 19, respectivamente: Luis dos Santos Vilhena, A Bahia
no século XVII, Salvador, Itapui, 1969, vol. I, p. 93; Cecilia Soares, “A mulher negra
em Salvador no século XIX"” (Mestrado, FFCH/UFBA, 1993).
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Na Repuiblica, mesmo faltando documentagdo quantitativa que nos
informe sobre niimeros mais exatos, a documentagio qualitativa nos leva
a supor que as mulheres ainda continuavam como agenciadoras em larga
escala do pequeno comércio de alimentos na cidade, uma vez que foram
elas o alvo de uma atengio especial dos legisladores municipais.
Condicionando a libera¢do das matriculas para a mercincia 2 autorizacio
prévia dos maridos, quando casadas, proibindo o trabalho na rua para os
seus filhos menores de 14 anos (companheiros ideais das maes nas ati-
vidades de rua), reprimindo a ocupagiio de calcadas, controlando os
hordrios de trabalho e condenando a venda de comida em bandejas, tabu-
leiros, gamelas, os poderes publicos pareciam querer obstruir a tradicional
inser¢do das mulheres pobres na vida econdmica da cidade.

Uma postura municipal, de 1904, ji condenava a extingiio as
fateiras, ao regular a venda de “carnes, visceras de gado bovino ou
lanigero as carrocinhas revestidas com tampas de folhas de ferro batido
e grades de ferro, cobertas com toalhas alvas”. Além de a carrocinha
ser um instrumento de trabalho tipicamente masculino, o comércio des-
sas mulheres era feito, tradicionalmente, em gamelas e tabuleiros."*

A qualidade da comida de rua passou a ser uma preocupagio
obsessiva. O suor desprendido na rotina profissional, particularmente
dos pretos, pelo seu “odor nauseabundo”, o contato manual com as igua-
rias vendidas e as condigdes de fabricagio das comidas de rua, segundo
0 pensamento higienista em voga, era a porta de entrada para os miasmas

e, posteriormente, dos micrébios e dos virus, que tanto debilitavam a
preciria satide dos baianos. Por outro lado, eram comidas gordurosas,
fortemente condimentadas, em cujo preparo muitas vezes utilizavam-se
partes pouco recomenddveis dos animais, como as visceras, a genitdlia
e as patas. Mesmo que alguns intelectuais, a partir da década de 1920,
louvassem as “comidas tipicas” como forma de afirmagio de uma iden-
tidade cultural baiana, elas ndo freqiientavam, neste periodo, as mesas
das classes média e alta. Era vergonhoso para uma pessoa de prestigio

" Arquivo Histérico da Prefeitura Municipal de Salvador (AHPMS), Livro de posturas
municipais, 1912. Deve-se registrar que as Posturas em relagio as mulheres casadas que
necessitavam da permissio dos maridos para mercadejar nas ruas antecedem, em quatro
anos, a normatizagio da matéria pelo Cédigo Civil Brasileiro de 1916.

" 1bid., p. 18.
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vezes, a clandestinidade para aqueles que quisessem sabored-las."
Freqiientemente, a critica as formas de mercincia ou mesmo s
comidas vendidas na rua trazia implicita associagdo com a escravidio
ou com costumes tipicamente negros. A “mulher do saido” fora expres-
. 840 pejorativa largamente difundida na imprensa republicana para diri-
gir-se a trabalhadora de rua. A critica a roupa tradicional das mulheres
pobres e trabalhadoras geralmente as associava a Africa, A escraviddo,
que, por sua vez, eram relacionadas a barbdrie, atraso e falta de higie-
ne.'® A conotagio africanizada de muitos hdbitos era incompativel, como
salientou Peter Fry, com a suposi¢do das elites de que a cidade possufa
uma cultura mais ou menos homogénea, devendo tudo aquilo que se
diferenciasse do projeto higienista-republicano ser tratado como desvio

ou criminalizado."”

[sto fica claro na proibigio a primeira lavagem da Igreja do Bonfim
em tempos republicanos. Em 7 de dezembro de 1889, o arcebispo Luis
'y Antdnio Santos proibiu terminantemente a festa e, em 17 de janeiro de

1890, as devotas que resolveram desconsiderar a ordem do arcebispo e

Y ~. sedirigiram a igreja, tiveram as suas vassouras € os seus vasos de barro
! apreendidos pela guarda civica, que, cumprindo ordens severas, repetia:

“Hoje, aqui ndo hd lavagem”. Orquestrada pelas reviravoltas politicas

de novembro de 1889, a Igreja talvez tenha imaginado que j era hora de

' desvencilhar-se de vez do lado profano que as suas celebracdes religio-

LALAGE 131

sas insistiam em manter, quase que alheias as prédicas romanizantes
das autoridades eclesidsticas."

A investida das autoridades contra as festas populares ji come-
¢ava a se tornar praxe na segunda metade do século 19. Em 1878, o

~9)_entrudo foi definitivamente proibido pela policiae o conselheiro Carnei-
ro da Rocha mandou distribuir “mdscaras e emprestar roupas do teatro

Sdo Jodo a quem quisesse divertir-se”. Era o carnaval, festa entdo con-

* A Turde, Salvador, 11 jul. 1916.
' Sobre o preconceito as saias das trabalhadoras, consultar Afrinio Peixoto, Brevidrio

sobre a Bahia, Rio de Janeiro, MEC/Conselho Federal da Educagio, 1980, passim.

7 Peter Fry et al. “Negros e brancos no carnaval da Velha Repiblica”, in Jodo José Reis
(org.), Escraviddo e invengdo da liberdade (Sdo Paulo, Brasiliense, 1988), p. 259.

" Manuel Querino, A Bahia de outrora, Salvador, Progresso, s. d., p. 145.
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cebida como familiar e ordeira que se institufa, para substituir o entrudo,

associado ao popular e “promiscuo”.'
' o . ; P
Nas lembrancas de infancia do folclorista baiano Anténio Vianna,
ge.ntre 0s antigos personagens dos entrudos que o fazia “fugir para de-
alx . b g « = i34 N n ‘¢ i

o o da cama, a suar e a tremer” estava a negra de Alud”, com o seu

alaio grande sob a saia de alinhagem, um pau de vassoura na mio,

uma lata velha 3 cabega, um passo claudicante de reumadtico, a marcar

Ay
Y
“Q\\ ¢ @ ameagar a meninada, que lhe ia a0 encalgo”.?* O entrudo exacerba-

Va 0 grotesco da sociedade como também fazia uma critica radical ao
t “comportamento socialmente sébrio e respeitdvel”, uma vez que o seu

objetivo era, literalmente, “ridicularizar” ou “achincalhar”.?' Negros
vestidos de nobres, homens travestidos de mulher, geralmente prostitu-
tas ou noivas, pretas africanas carregadas em cadeira de arruar eram
, Personagens constantes na critica e inversdes dos entrudos baianos. As
mulheres do povo, principalmente as pretas, encarnavam constantemente
0 grotesco. No inicio deste século, o bloco carnavalesco “Bambi sem
azeite” ostentava uma grande panela, em explicita alegoria s vendedoras
de comida de rua. Os “Cozinheiros em folia” desfilava com os seus
participantes ostentando enormes colheres de pau.??

\

!

A remissio a personagens femininos foi uma das caracteristicas
das festividades do entrudo. As restricGes morais e sexuais impostas as
mulheres faziam-nas alvo privilegiado da ironia popular.”® As mulheres
do povo, ocupando zonas limitrofes e ambiguas frente aos modelos fe-

. :
¥ Em QUC'I'IDO, A Buhia, p. 226, registra-se que, no ano de 1853, jd havia proibigio oficial
a esse tipo de comemoragio. Consultar Pierre Verger. Noticias da Bahia, 1850, Salva-
dor, Corrupio, 1981, p. 83. :

Anténio Vianna, Cuasos e coisas da Bahia, Salvador, Museu do Estado, 1950, p. 52. O
folclorista em questao, apesar de criticar os reformadores dos costumes populares baianos,
tambfim fazia severas criticas aos folguedos do entrudo.

Sandra Graham, Prote¢do e obediéncia: criadas e seus patroes no Rio de Janeiro, 1860-
1910, Sdo Paulo, Cia. das Letras, 1992, pp. 88-112.

Vianna, Casos, p. 54.

Rf)naldo Vainfas, em Trapicos dos pecados: moral, sexualidade e Inguisi¢do no Brasil,
Rio de Janeiro, Campus, 1989, p. 120, analisa muito bem o cardter miségino que, orien-
tando a leitura dos letrados e religiosos modernos na col6nia, derramou-se por todos os
segmentos, uma vez que “As mentalidades populares ndo ficaram imunes a essa auténtica
ca’nypanl.m antifeminina veiculada pelos letrados e pelos religiosos modernos. Pelo con-
trério, viram-se cada vez mais impregnados desses valores misdginos, expressos em add-
£10s, cantigas, versos ¢ mesmo em atitudes de franca hostilidade om relagio as mulheres.”
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| mininos impostos pela sociedade branca-senhorial-dominante eram um
' prato cheio para a desordem simbdlica desses festejos. Nao estavam
enclausuradas no lar — e, portanto, sob o controle dos homens, como as
mulheres de elite, também néo eram “castas” e “puras” como a Virgem
Maria. De uma certa forma, elas denuncmvam a falsa moral dominante,
blasfemando contra as prédicas divinas e a moral dos brancos senhores.

i y Dessa forma, o entrudo demonstrava — e isso ameagava — uma

clara consciéncia popular dos antagonismos sociais. As transgressoes

0| alegdricas que aconteciam nos dias de folia acenavam, como salientou

Roberto Da Matta, para uma artificialidade dos papéis sociais, uma vez

que eles eram negados, achincalhados ou invertidos durante os feste-

jos.”* Por outro lado, a rua explicitava-se como um territério popular por
j exceléncia. Blocos de pretos traziam para as ruas suas crengas e tradi-
5 goes _pobres e trabalhadores dxrloum severas criticas as autoridades e
‘ patroes, mllllle;es cantavam e sambavam em estreita intimidade com os
‘ holeos batuques que se espalhdvam em todos os cantos
! _dacidade. A exibi¢do de toda uma humanidade “degenerada”, aos olhos
‘ da elite, deixava clara a tensio dos virios mundos que a cidade abriga-
va, que em outras épocas do ano era arrefecida pela segregagio dos

f espagos sociais, pelos padrdes morais hegemonicos e pelas agdes enér-
» gicas das autoridades.

Mesmo sendo o entrudo substituido pela “familiar” comemora-
¢do carnavalesca, o lado subversor do evento momesco ainda parecia
resistir. Em 1905, a Secretaria de Policia da capital baiana baixou porta-
ria proibindo o uso de mdscaras nas ruas depois das 18:00 horas, masca-
corporagoes.

rados maltrapilhos e criticas ofensivas a personalidades e
As sociedades carnavalescas que desfilavam na avenida teriam de ter
os seus temas liberados pelas autoridades policiais ¢ > 0s clubes africanos,
@Eatuques foram p101b1d09 O pacote de medidas moralizadoras
da festa parecia querer proteger os interesses dos novos grupos sociais

que passaram a se apropriar da comemoragdo. Ricas senhoras e se-

* As anilises aqui empreendidas sdo baseadas nas obras de Roberto Da Matta, Carnavais,
malandros e herdis, Rio de Janeiro, Zahar, 1979 ¢ A casa e a rua, Sdo Paulo, Brasiliense,
1985.

¥ Hildegardes Vianna, Breve noticia sobre acontecimentos na Bahia no inicio do século
XX, Salvador, Centro de Estudos Baianos/UFBA, 1983, p. 14.
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nhorinhas, homens abastados, politicos e ilustrados, protegidos pelos
clubes carnavalescos, sobre suas suntuosas pranchas alegdricas, ndo
podiam conviver com esse momento de suspensio das convengoes ou,
como melhor o denominou Da Matta, de “inversio da ordem”.*

A proibi¢do dos batuques a moda africana fez parte de um con-
junto de medidas de cardter “juridico-policial e ideol6gico™, como ob-
servou Anamaria Morales, cujo objetivo era reprimir as expressoes
culturais que reforcavam uma identidade negra. Tal pritica de retalia-
¢do cultural, segundo a autora, caracterizou as politicas de 01denagao
da cidade republluma. 9§ grandes clubes carnavalescos de pretos,
esquecidos da sua ascendéncia étnica e que seguiam a orientacao do
desfile “civilizado”, ndo foram proibidos pela policia, pois 0s mesmos
ja deni)'ﬁ;travam terem absorvido os elementos da cultura branca do-

mmante 28

A tentativa de normatizagdo das festas de rua guardava, entre
outros aspectos, a franca inten¢@o de deserotizi-las. Grande parte das
campanhas. de depreciagdo das manifestagdes populares tinha como
justificativa a licenciosidade das mesmas. Ritmos como 0 maxixe, 0 sam-

bd A, a umbigada, €om 0s seus movimentos de cintura, nadeoas e ventre

eram vistos como 11]10]&!5 pelo explicito apelo erético dos mesmos.”

Em 1916, um certo pxofesson Bahia, apresentado pelo jornal A Tarde
como um conhecedor das festas tradicionais baianas, escreveu uma longa
matéria sobre a lavagem do Bonfim. Nesta, o beco do Gilid merecia
especial ateng¢io. Descrito como “uma pindega” com “p—roporg:()es de
uma saturnal”, o beco era o local para onde se “transladavam todas as
mulatas e crioulas da cidade, com um séquito enorme de capaddcios,
pernésticos e trovadores”. Comidas afro-baianas, mulheres de cor, ca-

* Da Matta, A casa, p. 33.

Anamaria Morales, “O afoxé Filhos de Gandhi pede paz”, Reis (org.), Escraviddo, p. 256.
Fry, “Negros ¢ brancos™, p. 251.

Rachel Sohiet, Vivéncias e formas de violéncia: a mulher de classe subalterna no Rio de
Janeiro (1890/1920), Sio Paulo. FFLCH/USP, vol. 11, pp. 81-83. A feminista catélica
baiana Amélia Rodrigues descreveu o maxixe como “a dansa immoral das mulheres sem
brio... S6 as mulheres que Baudelaire chamou ‘flores do mal’ queriam para si esse
privilegio tristissimo”. *O Carnaval”, conferéncia pronunciada pela presidente da Liga
Catholica das Senhoras Brasileiras, no Saldo dos Vicentinos a Mouraria, em 28.03.1915.
lns(ilulo‘ Feminino da Bahia, dossié Amélia Rodrigues (mmimeo).
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chaca e samba acabavam emprestando a festa ali realizada um gosto
especialmente apimentado.” Na documentagdo pesquisada, notamos
que as expressdes “mulata” ou “crioula” volta e meia estavam revestidas
de uma conotacdo sexual, portanto, incompativeis com os deserotizados
papéis femininos da familia burguesa, como a “moga” e a “senhora”,
tracando desta forma uma linha demarcatéria entre a barbirie dos pre-
tos e o projeto de civilizagdo das elites letradas republicanas.

Mas o que mais incomodava a elite culta, dvida por rdpidas con-
quistas modernizadoras e as familias abastadas, crentes na possibilidade
de europeizagio da negra Cidade da Bahia, eram as religioes afro-baia-
nas. Com uma presenca significativa na cidade e transitando, mesmo que
por vias tortuosas, entre os diversos segmentos sociais, elas encarnavam,
no entender dessas elites, mais do que outro aspecto, o atraso cultural
baiano. Os jornais, logo nos primeiros anos da Republica, vio desenca-
dear uma campanha ferrenha contra as casas de Candomblé, mesmo
sendo a liberdade de culto uma das p‘,rerrogativas salvaguardadas pela
avangada Constituicdo de'1891. Estabelecendo uma campanha siste-
matica de depreciagdo s casas de culto, a imprensa insuflou a arbitra-
riedade policial contra os terreiros, que teve largo curso na cidade.”

No ano de 1905, além das medidas moralizadoras das festas car-
navalescas jd discutidas, vdrias batidas policiais a terreiros de Candom-
blé foram efetuadas. Um grande aparato policial, constituido de forgas
de cavalaria e infantaria, foi montado para a invasdo do candomblé do
Bate-Folha, apés “um boato” de que uma moga de familia havia enlou-
quecido nessa casa. Na agilo policial foram invadidas duas casas, sendo
presas vérias pessoas e apreendidos animais e objetos ligados ao culto.
Relembrando os autos de fé inquisitoriais, o subcomissario do primeiro
Distrito de Santo Anténio fez organizar uma procissao dos presos, com
os mesmos empunhando objetos e animais ligados ao culto. Segundo o
jornal Didrio de Noticias: “essa ridicula procissdo percorreu diversas

A Turde, Salvador, 17 jan. 1916.

3 gobre o assunto, consultar a colegio de noticias sobre repressio ao Candomblé organi-
zada por Angela Liihning : “Acabe com este santo, Pedrito vem ai... mito e realidade da
persegui¢io a0 candomblé baiano entre 1920 a 1942”, Revista USP, 28 (1995-1996),
pp. 194-220. Para os primeiros anos da Repiblica, Nina Rodigues, Os africanos no
Brasil, T'ed., Sio Paulo, Nacional/Brasilia UNB, 1988.
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ruas do distrito do Santo Antdnio por entre chacotas de quantos afluiram

9 32

as janelas”.

Angela Liihning, respaldada em farta documentagio jornalistica, de-
monstrou que era praxe da imprensa culpar a prépria policia pela existéncia
e disseminagdo dos cultos afro-baianos em Salvador, uma vez que para os
6rgdos de imprensa a policia ndo agia com a necessdria severidade nas

acOes repressivas. A insisténcia com que esse argumento foi veiculado nos

jornais, ainda segundo a autora, parece indicar que a campanha de repres-
sdo as religides negras era liderada pela imprensa local e ndo pela policia.

A popularidade das priticas religiosas de origem africana em
Salvador, na Primeira Repiblica, contudo, hd muito tempo ja havia su-
blevado as barreiras das classes. “Inspetores de quarteirdes ogas” re-
belando-se contra a investida policial aos terreiros que freqiientavam,™
“soldados de policia” e “gente de automével” de “todo o canto da cidade
que caem no santo”, “moga elegante” que despacha ‘bozé’ na porta Rio
Branco ilustram o heterodoxo quadro de devotos da “primitiva religido
africana” na cidade, pintado pelos jornais da época.’ Distanciada da
teologia catélica romanizada, sem sofrer grandes influéncias dos credos
protestantes e alheia ao cientificismo tipico dos meios eruditos, volta e
meia o Candomblé se colocava como uma alternativa utilizada pela po-
pulagdo, no enfrentamento dos dissabores cotidianos.

Se as institui¢des publicas catélicas e a midia jornalistica ndo foram
capazes de acabar com o culto a orixds e caboclos, nem de’evitar a sua

- disseminaciio, elas se demonstraram absolutamente eficientes em estig-

matizar a livre expressdo dessas manifestagdes religiosas. Veiculando

~ costumeiramente a imagem de que o Candomblé incomodava o siléncio

piblico com o seu “barulho infernal dos batuques”, prejudicava a limpeza
e a higiene com os seus ebés “porco[s] e degradante[s]”, praticava o
“exercicio ilegal de medicina”, submetia pessoas a cdrcere privado e tor-
turas a “titulo de tratamento”, a imprensa procurava respaldar o argumen-
to dos que temiam o livre exercicio da cidadania popular e étnica.”

j Didrio de Noticias, Salvador, 9 maio. 1905.

A Tarde, Salvador, 24 abr. 1922.
Respectivamente: A Turde, Salvador, 12 nov. 1926 e 23 out. 1926.
A Tuarde, Salvador, 10 nov. 1925 e 16 jan. 1924, dentre outros.

-
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Outro argumento, largamente difundido, era o da promiscuidade
reinante nos terreiros, fato que objetivava distanciar o povo-de-santo da
instituicdo familiar. As mulheres envolvidas com o culto eram vistas
como prostitutas que serviam a ogds e pais-de-santo. Mesmo aqueles
que, pioneiramente, defenderam a liberdade de culto para os candom-
blés, como Nina Rodrigues, ndo deixavam de acreditar no clima de li-
cenciosidade que diziam existir nos terreiros, pois, segundo o ilustre in-
telectual, “sdo notdrios os excessos e orgias que reinam nos grandes
candomblés” *® Seduzindo “mogas de familia” ou prostituindo jovens
pobres e indefesas, o argumento da defesa da honra feminina alimentou
fortemente as medidas repressivas contra os terreiros.’ 7 Em 1916, o
jornal A Tarde, ao noticiar a batida policial ao candomblé de Antdnio
Sapateiro, para enfatizar o cardter saneador da medida, ressaltou: “numa
pequena sala, ao fundo, oito mulheres, quatro rapazes ¢ seis menores
estavam deitados no cho, na maior promiscuidade”.™

No interior das familias, o Candomblé parecia também provocar
conflitos. Por ser filha-de-santo e freqiientar o terreiro do Gantois, a
bela mulata Zezé de Iansi tinha constantes brigas com o marido, Manoel,
um preto de destaque entre os pobres por ser funciondrio da Faculdade
de Medicina, na década de 1930. Manoel, que parecia comungar perfei-
tamente com o argumento dos doutores e jornalistas, nao permitia que
Zezé fregiientasse os rituais de Candomblé, temendo que a mesma viesse
a se prostituir.® Atentando contra a religido catdlica, a virgindade femi-

nina, a familia nuclear e as tentativas de embranquecimento cultural da-

populacdo baiana, o Candomblé virou alvo da ira impiedosa dos cat6li-
cos, moralistas, progressistas e eugenistas defensores — cada qual a
sua maneira — da ordem e dos bons costumes.

Mesmo bombardeadas pela ira discursiva dos letrados, as casas de
culto afro-baiano sobreviviam e proliferavam na Salvador republicana.*’

Rodrigues, Os africanos, p. 237.
7 Em 20 ago. 1928 o jornal A Tarde acusava os candomblés de “perverter mulheres e criangas”.

" A Turde, Salvador, 16 set. 1916.

% Ruth Landes, A cidade das mulheres, Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1967, p. 160.

0 vVerem A Tarde, Salvador, 24 ago. 1921 a matéria “A Tarde vai a um dos mil templos de
bruxaria”, onde o autor sugere a grande presenga das seitas afro- baianas em Salvador.
Consultar também Jilio Braga, Na gamela do feitico: repressao e resisténcia nos can-
domblés de Salvador, Salvador, CEAO/UFBA, p. 96.
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A importincia sécio-politica das mesmas, na recessiva conjuntura eco-
ndmica e no complicado quadro social do perfodo, acabava por ultrapas-
sar a dimensio religiosa, atraindo para si importantes atividades de as-
sisténcia social, além de exercer fungdes de lazer, terapéuticas e estéti-
cas que foram fundamentais a sobrevivéncia de parte significativa das
camadas pobres da populagio, excluidas, como sempre foram, das preo-
cupagdes dos poderes publicos.*

Além de estar respaldada numa sélida legitimidade, a comunida-
de dos terreiros soube estabelecer com as autoridades e segmentos do-
minantes, relagdes negociadas que foram fundamentais a manutengao
dos cultos afro-baianos em Salvador, garantindo, com iss0, €spagos so-
ciais e simbdlicos significativos para a afirmagiio de uma identidade ne-
gra.”” Efetivamente, esta complicada negociagdio sem termos foi viabi-
lizada, em grande parte, pelas primeiras mies-de-santo baianas. O pres-
tigio social e a forte expressio comunitdria de muitas sacerdotisas nao
podiam ficar alheios ao jogo politico da Repiblica.** O oferecimento do
titulo de ogi a autoridades e intelectuais, do qual Nina Rodrigues foi
pioneiro, foi um elemento importante para a construc¢ao de lagos de so-
lidariedade e proteciio entre os terreiros, o Estado e demais pessoas de
prestigio social, viabilizado por essas mulheres.**

Com a autoridade advinda do p:
, as sacerdotisas rechagavam o dis-

propicia a valorizagcdo da familia
curso sobre a promiscuidade dos terreiros, reforgando os lagos domés-
ticos que uniam os seus membros. A abnegagio da vida pessoal e uma

As anilises aqui desenvolvidas sio inspiradas em Jodo José Reis, “Nas malhas do poder
escravista: a invasido do candomblé do Acci”. in J. Reis ¢ E. Silva (org.), Negociagao e
conflito: a resisténcia escrava no Brasil escravista (Sio Paulo, Cia. das Letras, 1989),
pp. 32-61.

Sobre o assunto, consultar, dentre outros: Waldir Freitas Oliveira e Vivaldo da Costa
Lima, Cartas de Edison Carneiro a Artur Ramos, Sio Paulo, Corrupio, 1987 ¢ Braga,
Na gamela.

Como nos lembra Edison Carneiro, Os candomblés da Bahia, 7* ed., Sio Paulo, Civili-
zagllo Brasileira, 1986, p. 105, “os nomes das mulheres sio mais importantes do que 0s
dos homens, na chefia dos candomblés.” Nesse trabalho, Carneiro elenca uma extensa
lista de ialorixds baianas que gozaram de reconhecimento piblico em Salvador. No
tocante aos homens que exerceram fungdes sacerdotais nos terreiros, Carneiro destaca
apenas trés nomes: Gregério Maquende, Bernardino do Bate-Folha ¢ Procdpio do Ogunjd.
Renato Silveira, “Pragmatismo e milagres de fé no Extremo Oriente”, in J. Reis (org.).
Escraviddo e inveng¢dao da liberdade, p. 183.

43

Afro-Asia, 21-22 (1998-1999), 239-256 253



dedicagdo intensa e exclusiva a comunidade do terreiro tornaram-se
elementos fundamentais na positivagcdo da imagem publica das ialorixds.
Escoldstica Maria da Anunciagio, a mde Menininha do Gantois, secun-
darizou a sua relagio com Alvaro McDowell de Oliveira, famoso advo-
gado baiano com quem vivia e tinha duas filhas —, por priorizar o seu
papel de sacerdotisa.”” A exibigiio da imagem publica das liderancas
religiosas, associada ao complexo processo de reconhecimento da auto-
ridade da mesma no interior da seita, pautado nos requisitos da senhori-
dade, faziam das pessoas velhas da comunidade-de-santo virtuais can-
didatos para assumirem os cargos de maior prestigio nos terreiros.
Vivaldo da Costa Lima assinalou, como uma das caracteristicas excep-
cionais de Aninha do Axé Op6 Ofonjd, o fato de a mesma ter assumido
o papel de mie-de-santo aos 41 anos de idade.” A antropéloga Ruth
Landes também foi atenta ao fendmeno em relagdo a Mie Menini-
nha.’” A hostilidade que as mais afamadas mées-de-santo de Salvador
nutriam pela “bela” e “jovem” Sabina, uma ialorixd de terreiro angola,
na década de 1930, devia-se, nio s6 a sua filia¢do étnica mas também
ao seu comportamento mgndano e a sua pouca idade. Vestia roupas
americanizadas, alisava os cabelos, consumia e desfilava pelo centro
comercial da cidade com a mundanidade de uma moga.*

A composicio sécio-politica dos terreiros, o comportamento dos
seus sacerdotes e a capacidade que os mesmos demonstravam em es-
tabelecer aliangas com pessoas e autoridades que ocupavam papéis
importantes na vida da cidade, ji conseguiam estabelecer relagdes dife-
renciadas entre as agdes dirigidas pelo Estado as casas de culto afro-
baiano, ainda na década de 1920. “Proteg¢io e amizade” e “discrimina-
¢do e violéncia”, como interpretou Costa Lima, demarcavam tratamen-
tos distintos dispensados pelas a¢des policiais aos locais de culto afro-
baiano em Salvador.* As casas mais respeitadas — aquelas que esta-
beleciam relagdes mais intimas com a sociedade inclusiva — eram pou-

* Ver sobre o assunto as reflexdes de Landes, A cidade, especialmente as paginas 164,
165, 247 e 259.

Oliveira e Costa Lima, Cartas de Edison, p. 55.

7 Landes. A cidade, p. 82.

* 1Ibid, p. 190 passim.

* Oliveira e Costa Lima, Cartas de Edison, pp. 39-65, analisa esse fendmeno.
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co admoestadas pelas a¢des repressivas e quase esquecidas peia Criuva
impiedosa dos jornais.” Talvez se deva a tal politica, o fato de as sacer-
dotisas afro-baianas mais reverenciadas na histéria social de Salvador
pertencerem a essas casas, demonstrando que prestigio mistico e habi-
lidade sécio-politica estabeleciam lagos estreitos.

A politica de diferenciagio demonstrada pelas elites econdmicas,
Estado e ilustrados com relag¢do ao tratamento dos negros e dos pobres,
serd, em grande parte, responsdvel pelo cardter excessivamente pessoal
que as relagdes sociais insistiam em manter na Bahia. Estabelecendo for-
mas de interlocucdo distintas entre os individuos desses segmentos, 0s
setores dominantes acabaram por favorecer uma ideologia de reconheci-
mento social que, fatalmente, afastava o eleito do seu grupo de origem,
exagerando os seus dotes pessoais. Era um negro que surpreendia ou
uma mulher pobre que emocionava.’' As mies-de-santo baianas consti-
tuern referencial emblemdtico dessa complexa negociagdo. Desta forma,
parece-nos, o caminho de reconhecimento de mulheres, negros € pobres
pelas autoridades e instituigdes escamoteava problemas maiores e afasta-

va, habilmente, aqueles que eram socialmente reconhecidos de questdes
coletivas mais sérias. Talvez seja este o maior 6nus das estratégias e
“negociagdes politicas empreendidas pelas camadas subalternas. Ao nar-
- rar a forma como Pedro Arcanjo, protagonista do romance Tenda dos

milagres, conseguiu empregar-se como bedel na Faculdade de Medicina
em 1900, Jorge Amado nos esclarece sobre as incursdes politicas das
ialorixds baianas: “O lugar fora obtido gragas  intervengdo de Majé Bassa,
multipotente em suas relagdes e amizades, temida até por graidos do
Governo. Com freqiiéncia, ao ouvir a citagdo de um bambamba da politi-
ca, do comércio, de um potentado, até mesmo de sacerdotes da Igreja,

<99 52

_mae Bassa murmura: ‘esse € dos meus’”.

Se, no plano micro-politico, lagos pessoais serviram para a pre-

servagio de espagos considerdveis da cultura negra em Salvador, no

Ibid, p. 43.

Donald Pierson, Brancos e pretos na Bahia: estudo de contato racial, Rio de Janeiro,
Companhia Editora Nacional, 1945, estabelece anilises sobre essa questdo, particularmente
= no capitulo “Composi¢io racial das classes na atual sociedade bahiana”, pp. 240-297.

" Jorge Amado, Tenda dos milagres, 7* ed., Rio de Janeiro, Record, 1977, p. 104.
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mundo do trabalho e do comércio informal, as restricdes do mercado
formal de ocupagdes, a pobreza urbana resultante das exclusoes e restri-
¢Oes econdmicas da falida economia agro-exportadora do Estado, aliadas
ao cardter artificial do projeto de reformas urbanas, garantiram a perpe-
tuacdo de velhas prdticas de trabalho e renda agenciadas por mulheres,
mesmo que na contramdo das intengdes modernizantes. Em 1916, o
jornal A Tarde bradava com o sugestivo titulo “Para que servem as
Posturas? Para ndo serem cumpridas”, a persisténcia da venda de co-
mida por mulheres, “em todas as partes da cidade, dia e noite”, sem a
“cobertura de telas de arame” impostas pelas Posturas de 1912.” No
ano de 1922, contra a “proclamada civilizacdo que lhe querem atribuir
os louvaminheiros do Sr. Seabra”, as fateiras insistiam em vender os
seus produtos, apesar das restri¢oes de 1904, em gamelas “expostas ao
sol e & poeira horas e horas sem a menor cobertura e prote¢do”.™ Tais
fatos taivez estivessem em consondncia com a “doentia descrenga”,
segundo a expressao do Dr. Saturnino Rodrigues de Brito, “com que a
populagdo recebe o alvorecer de um melhoramento ou de um progresso

. ] -
novo, como se uma fatalidade cruel 1h’o obstassq”.”

.As mulheres pobres e trabalhadoras, mais que outro segmento,
explicitavam as contradi¢des inerentes aos projetos europeizantes de
uma elite letrada mais atenta as prescri¢des dos compéndios franceses
que a realidade a sua volta. Eram como vidvas necessitadas de criar
seus filhos, mdes de rebentos vitimados pelo abandono paterno que um
grande nimero de mulheres justificava a sua presenga nas ruas, tocan-
do desta forma as feridas da moralidade patriarcal dominante. Se, como
trabalhadoras, elas eram depreciadas por habitarem o mundo da rua, a

atividade econdmica das mulheres no espago publico sensibilizava a
opinido piblica quando denotava esforgo para a manutengao dos filhos -

e descendentes. Certamente que as maes-de-santo que galgaram pres-

tigio social se afiguram como referencial simbdélico dessa pritica larga-

mente utilizada pelas mulheres pobres baianas.

A Tarde, Salvador, 10 out. 1916.

A Tarde, Salvador, 7 nov. 1922,

% IGHBA. Saneamento da Bahia (Cidade de Salvador, 1926). Relatério dos projetos. Por
F. Saturnino Rodrigues de Brito. Salvador, 1928, p. 20.
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