Visoes do Negro

Pesquisadores discutem as principais teorias sobre a questao racial no Brasil nos 300 anos da
morte do lider negro Zumbi
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No século 15. quando o infante Dom Henrique ordenou que suas caravelas
fossem ao pais da Guiné, "onde as gentes sdo extremamente negras”, em busca de
cristios e especiarias, estavam lancadas as sementes da génese americana e
brasileira.

Com o correr dos séculos, o contato entre brancos e negros nao so6 foi
conformando a geografia fisica e humana das Américas como se constituiu na
primeira tomada de consciéncia da unidade do planeta.

O fim do século 20 tem sido marcado pela rediscussdo da participagao e do
direito da raga negra na conformagdo daquele novo mundo.

No Brasil, onde ja em fins do século 18 havia cerca de um milhdo de brancos
contra dois milhdes de negros e pardos, estudos sobre a presenga do negro na
formagdo do "carater nacional brasileiro” vém sendo feitos desde meados do
século 19.

Verdade que a visao do negro na principal historiografia brasileira ¢ até hoje
trabalho de branco: sdo brancos Silvio Romero, Gilberto Freyre e Euclides da
Cunha, para citar apenas alguns dos mais importantes estudiosos do assunto.

Este numero do "Mais!", que reune a historia das principais idéias sobre o
negro brasileiro, inicia a cobertura especial que a Folha fara durante o ano
sobre problemas raciais € a condi¢do do negro no Brasil, por ocasido dos 300
anos da morte de Zumbi, comemorados em 20 de novembro.

Zumbi foi chefe do Quilombo dos Palmares, o mais importante movimento de
rebeldia de escravos negros do Brasil colonial.

Além de uma série de reportagens, a Folha realizara sobre o tema eventos,
exposigdes, conferéncias e debates abertos ao publico.



A sociologia brasileira que trata de negros e sai pelos portdes da academia
hoje em dia —sociologia de maioria branca, embora tenha crescido o numero
1"

de negros e mesticos dedicados ao assunto— gosta de chamar de "a
problematica negra" seu tema.

A expressdo, tipica do jargdo especulativo dessa ciéncia, tem pompa, ndo quer
dizer muita coisa, mas é papagaiada de um para outro jovem (ou ndo)
socidlogo ou antropdlogo académico, esvaziando-se pelo caminho.

Igual a esse, ha outro cacoete tipico da sociologia contemporanea brasileira: a
critica quase unanime que se faz a Gilberto Freyre — especialmente de "Casa
Grande e Senzala"—, por uma infundada "democracia racial" divisada na obra
do maior estudioso dos fundamentos da nossa sociedade.

Embora reconhegam que "Casa Grande e Senzala" € um livro-marco por ter
tirado dos dominios da sociobiologia racista e levado para a sociologia
historica a discussdo sobre o papel do negro na formagdo do povo brasileiro,
acusa-se Freyre de dar pouca importancia ou de ocultar a exploragdo do
escravo negro pelo senhor branco.

Critica infundada, ja que Gilberto Freyre foi o primeiro a reconhecer que "o
que houve no Brasil (...) foi a degradagdo das ragas atrasadas pelo dominio da
adiantada. Esta desde o principio reduziu os indigenas ao cativeiro e a
prostituicdo. Entre brancos e mulheres de cor estabeleceram-se relagdes de
vencedores com vencidos (...)".

E bem verdade que Freyre fez o elogio da nossa sorte, a apologia do destino
mestigado brasileiro, branco apaixonado —mas nem por isso menos cientifico,
metodico ou distanciado do que deve ser um estudioso— que era pela raga
negra.

Sempre soube ver que, apesar do "constante estado de guerra" entre brancos e
negros, nunca se excluiu a miscigenagdo nem a atragdo sexual entre as duas
ragas, muito menos o intercurso entre as duas culturas.

A feicdo anti-racista e democratica que o socidlogo traga da sociedade
brasileira desde a sua formagdo ndo elimina, portanto, o conflito do
ajuntamento racial.

E sobretudo uma fei¢do desenhada a partir da comparagdo —que Freyre ja



fazia desde os anos 30— entre a sociedade brasileira e a americana
etnocéntrica e organicamente racista: o Brasil foi incomparavelmente menos
atingido que os Estados Unidos pelo suposto mal da "raga inferior", Gilberto
Freyre observa em "Casa Grande e Senzala".

E dai que vem senio o elogio do sociélogo ao portugués (o luso-tropicalismo),
pelo menos o reconhecimento de que tivemos a sorte de ser colonizados por
um povo de formagido antes religiosa que etnocéntrica; povo catolico, mais
tolerante e hospitaleiro, de moral sexual menos rigida que os reprimidos
protestantes germanicos e holandeses do Norte —afinal estes ultimos dariam
nos boeres ultra-racistas da Africa do Sul.

A moral sexual dos portugueses, diz Freyre, era "a mogarabe, a catdlica
amaciada pelo contato com a maometana, e mais frouxa, mais relassa que a
dos homens do Norte. Nem era entre eles a religido o mesmo duro e rigido
sistema que entre os povos do Norte reformado e da Castela dramaticamente
catolica, mas uma liturgia antes social que religiosa, um doce cristianismo
lirico, com muitas reminiscéncias falicas e anmimistas das religides pagas: os
santos e os anjos so faltando tornar-se carne e descer dos altares nos dias de
festa para se divertirem com o povo".

O Brasil formou-se, continua ele, despreocupados os seus colonizadores da
unidade ou pureza da raga. Durante quase todo o século 16, a colonia esteve
escancarada a estrangeiros, s6 importando as autoridades coloniais que fossem
de f¢ ou de religido catolica.

"O perigo ndo estava no estrangeiro nem no individuo disgénico ou
cacogénico, mas no herege. Soubesse rezar o padre-nosso e a ave-maria (...)
—¢ o estrangeiro era bem-vindo no Brasil colonial. (...) Ao passo que o anglo-
saxdo sO considera de sua raca o individuo que tem o mesmo tipo fisico, o
portugués esquece raga e considera seu igual aquele que tem religido igual a
que professa".

A perspectiva sob a qual Gilberto Freyre —perspectiva de um escritor, de um
artista, ndo a de um simples socidlogo— vé a participagdo do elemento negro
na formagdo da raga brasileira ainda ¢ o mais original e amplo dos estudos que
se tem por aqui nessa area.

Freyre viu por dentro a introdugdo e a penetragdo da raga negra no estofo
social do nosso povo. Por dentro... talvez literalmente por dentro: como quem



foi se misturando "gostosamente" com mulheres de cor, segundo ele proprio
diz dos colonizadores portugueses que se multiplicaram em filhos mestigos
numMerosos.

Viu com conhecimento de causa —como quem, sinhozinho branco, fez troca-
troca com negrinhos escravos, companheiros de brinquedos, nos esconderijos
dos quintais do solar de Apipucos, em Recife— e viu de Pernambuco: o ponto
mais perto da Europa, capaz de conservar, portanto (segundo Freyre), um
equilibrio entre as trés influéncias, a indigena, a africana e a portuguesa.

Em Pernambuco, em Recife dos anos 60, me lembro que noés, criangas
mesticas, umas mais negroides que outras, passavamos horas invejando uns
olhos azuis do vizinho branco ou os cabelos lisos e longos de uma de nossas
avos, filha de pat indio.

Sentiamos isso com uma naturalidade que soaria hoje "politicamente
incorreta". Achavamo-nos talvez no direito de sentir, tinhamos o direito do
mestigo (que tem doses das trés ragas pelo corpo). Davamo-nos o direito da
inveja, a mesma inveja que sentiamos, alias, das criangas catolicas da rua, que
comiam as misteriosas —e proibidas para nos, filhos de protestantes- hostias
da missa.

Gilberto Freyre preocupou-se com a influéncia do escravo negro nos
meandros da vida sexual e de familia do brasileiro.

Preocupou-se com o transito estabelecido entre a casa-grande e a senzala, viu
a grande vantagem que é a mestigagem, tirou dai a tese da atragdo natural
(pura, por sadismo ou por masoquismo) e entre as ragas negra e branca.

N3do mostrou apenas o que ha de harmonia nesse contato, mostrou também o
que ha de desarmonico, contraditorio, antagonico e carnavalesco.

Sua teoria se aplica hoje do mesmo modo que no Brasil colonia. Peguemos um
exemplo bem brasileiro do fim deste século: um jovem jogador de futebol
escuro e semi-favelado toma como primeira providéncia, depois de conquistar
fama e dinheiro, comprar o carro mais caro do mercado (que raramente sabe
usar) e se casar com uma loira (aguada, as vezes oxigenada).

Exemplos desse fenomeno hilario sdo abundantes (basta ver Romario ¢ o
sempre Pelé). E como se no inconsciente do menino escuro morasse uma



branca loira, do mesmo modo que morava o carro importado (acabara
estranhando também a tecnologia da loira). Mas o inconsciente do menino
escuro ndo difere do inconsciente do historiador burgués, branco e racista.

Gilberto Freyre teve. afinal. a coragem de apontar, na sociedade patriarcal
brasileira, o convencionalismo social da superioridade da mulher branca. da
inferioridade da preta e da preferéncia sexual pela mulata: "Branca para casar,

mulata para f... negra para trabalhar" diz ele, com todas as letras. e cita as
taras de Nina Rodrigues e José Verissimo:

"Entre nds, ja vimos que Nina Rodrigues considerou a mulata um tipo anormal
de superexcitada sexual, e até José Verissimo, de ordindrio tdo sobrio,
escreveu da mestiga brasileira: 'um dissolvente de nossa virilidade fisica e
moral'."

O que a critica académica parece querer fazer hoje é diminuir a importancia
dessa abordagem freyriana da "problematica negra".

Como se ela fosse menos importante do que, por exemplo, a avaliagcdo da
importancia do negro no progresso econdomico do Brasil ou coisa que o valha.

Menos importante ndo pode ser, pois se trata exatamente da esséncia do que
somos. Gilberto Freyre estava coberto de razdo ao ressaltar, na formagdo da
sociedade brasileira, o elemento anti-racista, a despeito da enorme carga de
preconceito que as elites brancas arrastam pela historia do mundo.

De resto, a obra de Freyre ¢ vitima de uma tendéncia generalizada —de
académicos e ndo académicos brasileiros— de avaliar as relagdes raciais no
Brasil de hoje como se aqui fossem os Estados Unidos. Por falta de
sensibilidade e informagdo historica, por submissido a metropole cultural, deve
ser.
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